περιοδική έκδοση του Θεολογικού Συνδέσμου 


ϑυμμετέχουν: 

Σάβ. Αγουρίδης 
Π. Βασιλειάδης 
,οη Βτία 

Αλ. Γεωργόπουλος 
Ν. Γχλαρνέτατζης 
Απόστ. Γλαβίνας 
Ν. Ζαχαρόπουλος 
Ἆθαν. Κιρμιζής 


' 


; Πβηαην Οἱ 1Π8 
7ΑΤΗΙΑΒΟΗ ΑΤΗΕΝΑΘΟΝΑΣ 
ΠΠΤΗΟΏΟΧ 
--- ΒΑΌΘΑΤΕ. 
πι. “ο ΟΓΙΟΑΙ. ὈΝΙΟΝ 


: 


Ιανουάριος - -- Απρίλιος 1902. 


παρατηρητής ΚΞΕΕ5 


Νίκος Ματσούκας 
Μάριος Μπέγζος 
Κώστας Μυγδάλης 

Χ. Παπασωτηρόπουλος 
]ωάννης Πέτρου 

Ίω. Ταρνανίδης 

Γεώρ. Τσανανάς 

Γεώρ. Τσέτσης 

Βεν. Χριστοφορίδης 


ΚΑΘ᾽ ΟΛΟΝ 


Τετραμηνιαία έκδοση του «Θεολογιιού Συνδέσμου» 
Εκδίδεται από τη Συντονιστική Επιτροπή του «Θεολογιιού Συνδέσμου» 


Υπεύθυνος έκδοσης: Ο πρόεδρος, Νίκος Ζαχαρόπουλος, Καθηγητής 
Τμήματος Θεολογίας, Α.Π.Θ. 


Οι συγγραφείς έχουν ακέραιη την ευθύνη των απόψεών τους. 


Ετήσια συνδρομή: εσωτερικού Δρχ. 2.500 


εξωτερικού 9 30 
Τιμή τεύχους: Δρχ. 900” ΛΟΟΟ 


Οι συνδροµές αποστέλλονται µε επιταγή στον κ. Μιλτιάδη Κωνσταντίνου 
στη διεύθυνση: Τ.Θ. 1659 
540 06 ΘΕΣΣΑΛΟΝΙΚΗ -17 


Εκδόσεις «Παρατηρητής» ἜΖε 


Αλ. Σταύρου 15, τηλ. Θ27685, Θ38427, [αχ 035922. τε]6χ 410749, Θεσσαλονίκη 
ΤΚ. 54644 


Κεντρική Διάθεση Αθήνα: «Παρατηρητής», Διδότου 39. τηλ. 3600658, 3608527 
Θεσσαλονίκη: «Παρατηρητής», Γρηγορίου Ε΄ 30, τηλ. 310506 


155Ν 1105-6075 


Κ«ΚλΘ’ ΟΔΟΌΝ 


ΠῸΣΑ΄ ΙΑΝΟΥΑΡΙΟΣ -- ΑΠΡΙΛΙΟΣ 1992 Τεύχος 1 


ΠΕΡΙΕΧΟΜΕΝΑ 


Η Συνταχτική Επιτροπή, Κάλεσμα, συνάντηση και συμπόρευση 

Ιωάν. Πέτρου, 4ύο λόγια για το αφιέρωμα 

Η ΟΡΘΟΔΟΞΙΑ ΜΠΡΟΣΤΑ ΣΤΙΣ ΣΥΓΧΡΟΝΕΣ ΕΞΕΛΙΞΕΙΣ 

Νίκ. Ζαχαρόπουλος, Το μόνιμο και το µεταβαλλόμενο. Πολιτισμός ή 
βαρβαρότητα 

Ιωάν. Πέτρου, Ο ρόλος της Ορθοδοξίας σε ένα µεταβαλλόμιενο κόσµο 

Γ. Τσέτσης, Εμείς και οι «άλλοι». Ορθοδοξία διαλεγομιένη 

1οη Βγία, Η εικόνα της Ορθοδοξίας 

Νίκ. Ματσούχας, Η τραγελαφική διελκυστίνδα δυτικών και αντιδυτικών 

Σ. Αγουρίδης, Οικολογία και Θεολογία. Σκέψεις γιὰ κάτι καινούργιο στη 
Θεολογία µας 

Αλ. Γεωργόπουλος, [ία να πορούµε να αντικρίζουμε κατάµατα τα 
παιδιά μας 

Νία. Γκλαρνέτατζης, Οι προῦὐποθέσεις προσφοράς σε καιρό κρίσης 

Π. Βασιλειάδης, Ορθοδοξία και λειτουργική αναγέννηση 

Γ. Τσανανάς, Ποια Ορθοδοξία; Κοιτική προσέγγιση εχ των ένδον 

Βενιζ. Χριστοφορίδης, Της νέας εποχής οι άνεμοι (ποίημα) 

Χριστόφ. Παπασωτηρόπουλος, Η Οικουμενική Εκκλησία μπροστά στην 
αταξιακή κοινωνία 

Κώστας Μυγδάλης, Η Ελλάδα µποοστά στη νέα Ορθόδοξη Οικουμενική 
ποραγμιατικότητα 

Ιωάν. Γαρνανίδης, Η αρχή και το τέλος της «περί Τοίτης Ρώμης» θεωρίας 

Απόστολος Γλαβίνας, Η Ορθοδοξία στην Αλβανία σήμερα 

Μάριος Μπέγζος, Η πολιτική φιλοσοφία του Σολζενίτσιν. Αφορμή για 
µια πολιτική Θεολογία της Ορθοδοξίας σήμερα 

'Βενιζ. Χριστοφορίδης, Δύο ποιήματα: Ενα ηλεκτρικό μαχαίρι. Οι νεκροί 
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ΔΙΑΛΟΓΟΣ (Νικ. Ζαχαρόπουλος -- Αν. Σακελλίων, Ας περάσουμε στο διάλογο: 


αίτημια και κάλεσμα 119-120) 


ΠΑΙΔΑΓΩΓΙΚΑ (ΑΘ. Κιρμιζής, Από τα συνηθισμένα διδακτικά λάθη στο μάθημα 


των Θρησκευτικών (κυρίως στο Γυμνάσιο ]2]- 124) 

ΕΠΙΚΑΙΡΟΤΗΤΑ (Μήνυμα του Οικουμ. Πατριάρχη για τα Χριστούγεννα, 127-130. 
-Ν. Γκλαρνέτατζης, Η εκλογή του νέου Πατριάρχη και τα πιεάἰα του μέσου 
όρου...,, 129-732. -- Ἓτ. Σακελλίων, ... Οπου ο Μανιχαϊσμός δικαιώνεται..., 
132-734. -- Γ. Ἰσανανάς, Ενας ξύλινος σταυρός για τη ΜοπίΚα, 134-735. 
Διορθόδοξα, 137-138. -- Κ. Νικολακοπούλου, “Ανθρωπος παγκόσμιος, 135-136. 
Για µια αλλιώτικη μουσική παιδεία, 136-137) 


ΕΠΙΚΟΙΝΩΝΙΑ (Επιστολές: Πατριάρχη Αλεξανδρείας, καθηγ. Σάβ. Αγουρίδη 


139-14]. -- Δραστηριότητες του Θεολ. Συνδέσμου, 140-714]. - Η ιδρυτική 
Διακήρυξη του Θεολογικού συνδέσμου, 142-143) 


ΣΥΓΓΡΑΦΕΙΣ ΚΑΙ ΒΙΒΛΙΑ (Ν. Ματσούκας, Τοία βιβλία, τρία οράµατα: ἴθρθη 
Μοίίπιαηη, «ἨΡα5 ἱσί Ποιιίο Τηεο[ορίο”» - Οὃ. Ελύτη, «Ιδιωτική οδός» - Γ. Ρίτσου, 
«Αργά, πολύ αργά µιέσα στη νύχτα», 144-146. -- Γ. Τσανανάς: Σάβ. Αγουρίδη, 
«Οράµματα και πράγµιατα...», 146-147. -- Β. Κοντοβάς: Μ. Βαλτάρι, «Ο άγγελος 
του Βορρά», 147-150) 


ΟΙΣΥΝΕΡΓΑΤΕΣ ΤΟΥ ΤΕΥΧΟΥΣ 151 


«Καθ’ οδόν προς Εμμαούς» (Κ. ϑεΠπιἰα!-Βο!1{ῃ 


Κάλεσμα, συνάντηση χαι συμπόρευση 


Φωνή υδάτων πολλών, ροή ακατάσχετων ιδεών, γκρέμισμα και άρδευση 
ξεσηκώνουν, δημιουργούν ανησυχίες, ενισχύουν τη δίκαιη οργή, κορυφώνουν 
αγωνίες, σχηματίζουν κατοπτρισµούς και οράματα. 

Είμαστε σε κίνηση, σε πορεία, «κα θ᾽ ο ὃ όν». Η διάβαση γοητεύει και 
αναμφίβολα αφήνει τα ίχνη της. Λίνει το στίγμα της, σημάδι κι αυτό της 
Εποχής της. 

Η έκφραση είναι το κύριο χαρακτηριστικό της. ΄Εκφραση δρασκελιάς 
γενναίας, τολμηρής, άφοβης, ή μικρόψυχης, άτολμης, μονόδρομης, άτονης, 
επίσχεσης, βοαδυπορείας; Σ’ αυτό όλοι θα έχουµε καίρια ευθύνη. Η αναγνώ- 
ριση τῆς ευθύνης δηλώνει αυτοσυνειδησία που σηματοδοτεί το αρχικό τόλμη- 
μα. 

Αναξητούμε συνεχώς κι όµως ὃε βρίσκουμε. Κρούουμε μπρος σε κλειστές, 
κατάκλειστες πόρτες. Πίσω τους απόλυτη σιωπή. Θαρρείς και δε συμβαίνει 
τίποτε. Κι αν απ᾽ έξω έχουμε κοσµοχαλασιά, τι μ᾽ αυτό; Εμείς σιωπούμε κι 
εφησυχάζουμε. 

Απολαμβάνουµε τα κεκτημένα, τα «δικά» µας, αδιαφορώντας για ό,τι 
συμβαίνει πιο πέρα κι έξω από τα τείχη μας, που µας δεσμεύουν και δεν το 
αντιλαμβανόμαστε. 

Κάλεσμα για αποδέσμευση, αυτογνωσία και παρόν, στο πλαίσιο της Ορ- 
- θοδοξίας ή αλλιώς του ελληνικού πολιτισμού, σήμερα πραγματοποιούμε, 
δίνοντας τις αφορμές για µια συνάντηση µε τους εντός και τους εκτός, τους 
εγγύς και τους μακράν. 

Η συνάντηση θα άρει τις αντιφάσεις και αντιθέσεις, θα παρακάμψει τις 
εθνικιστικές ή φυλετικές διαφορές, θα διώξει την ξενοφοβία, θα ενισχύσει τη 
διεκδίκηση των ανθρώπινων δικαιωμάτων, θα επιτρέψει να ανακληθεί η 
δυνατότητα ν᾽ αντικρίσουµε τη δικαιοσύνη κατάματα και θα αφήσει να 
φανούν τα ενοποιά στοιχεία που συνέχουν τον κόσμο μας, δημιουργώντας τις 
προῦποθέσεις για µια ξωή μέσα στο ολοκλήρωμα θεός-φύση-άνθρωπος. 

Και συμπόρευση. Με όσα κερδίζονται από τη συνάντηση. Μαζί µε όσους 
άνοιξαν έως τώρα δρόμους. Κουβαλώντας µια κληρονομιά αιώνων. Βλέπο- 
ντας στα μάτια ο ένας τον άλλο. Ατενίζοντας το πάντοτε νέο όραμα των 
επαγγελιών. Μη αφήνοντας τα «σημεία των καιρών» από το βλέμμα. Στηρίζο- 
ντας ο ένας τον άλλον. Ενωμένοι όσοι πρωτοξεκίνησαν µε όσους συνεχίζουν 
να προσθέτονται «καθ᾽ οδόν». 


Ο «Θεολογικός Σύνδεσμος» ξεκίνησε το Μάη 1984. Επιθυμία του ήταν και 
παραμένει να είναι µια ανοιχτή προσπάθεια «θεολογικής αναζήτησης, πα- 
ρουσίας, μαρτυρίας και πορείας». Το περιοδικό «ΚΑΘ᾽ ΟΔΟΝ» θέλει να υπη- 
ρετήσει και να διευρύνει αυτό το στόχο. Να είναι μια φωνή συλλογική, 
ευαίσθητη και υπεύθυνη, αγωνιστική, ανανεωτική και δημιουργική. Μαζί με 
άλλες ομόηχες, μέσα σ’ ένα κόσµο συναρπαστικό που µε ακριβές αφετηρίες 
και ελπίδες θέλει να κοιτάξει προς το μέλλον. 


Η ΣΥΝΤΑΚΤΙΚΗ ΕΠΙΤΡΟΠΗ 


Λύο λόγια γιατο αφιέρωμα 


Τα τελευταία χρόνια βιώνουμε ευρύτερες πολιτικές ανακατατάξεις, ιδιαίτερα 
στον Ευρωπαϊκό χώρο, αλλά και όξυνση προβλημάτων που δημιουργεί η νέα τάξη 
πραγμάτων. Η κατάλυση του διπολισμού αποδέσμευσε χαταπιεσμένες διαλυτιχές 
δυνάμεις που σήμερα εκδηλώνονται µε τους εθνικισμούς, τις ξενοφοβίες, φασιστικά 
φαινόμενα, ποικίλες αντιπαλότητες χαι νέους ανταγωνισμούς οιχονομικής, πολιτι- 
κής Χαι θρησκευτικής υφής. Ο κόσμος κατατρέχεται από ποικίλες εστίες πολέμου, 
προβλήματα φτώχειας, παλαιάς χαι νέας μορφής, δυστυχίας, πείνας, ενώ συνεχίζε- 
ται η Χαταστροφική πρακτική σε σχέση με το περιβάλλον. Η νοοτροπία της υπερο- 
χής Χαιτου ανταγωνισμού παραγχωνίζειτις προσπάθειες για αλληλεγγύη χαι αδελ- 
φότητα μεταξύ των ανθρώπων. 

Η Ορθοδοξία βρίσκεται αντιμέτωπη µε αυτές τις γενικότερα αρνητιχές εξελί- 
ἕεις. Διαθέτει όµως δοχιµασµμένες δυνάμεις χαι στηρίγματα, για να συμβάλει στην 
αντιμετώπιση των προβλημάτων. Οι δυνάμεις της είναι απελευθερωµένες από δε- 
σμευτιχές καταστάσεις που εμπόδιζαν την ελεύθερη δραστηριότητά τους. Βέβαια 
είναι απαραίτητο να ερευνήσει το ρόλο της χαι τη δυναμική που χρύβεται στην 
ιστορική της παρουσία. 

Η νέα αυτή πραγματικότητα δημιουργεί για την Ορθοδοξία διάφορα ερωτήµα- 
τα. Ποια είναιη διαχωριστιχή γραμμή ανάμεσα στον πολιτισμό καιτη βαρβαρότητα; 
Ποια είναι η εσωτερική σχέση χαι λειτουργία των δυνάμεών της χαι ποια εικόνα 
παρουσιάζει προς τα έξω; Η σχέση της µε τους άλλους είναι διαιρετιχή ή διαλογική; 
Αχόμµα, ποια κριτήρια χαι αρχές πρέπει να πρυτανεύσουν για τον καθορισμό του 
πλαισίου δράσης της; Ποια πρέπει να είναι η στάση της απέναντι σε μεγάλα προβλή- 
ματα του σύγχρονου κόσμου, όπως για παράδειγµα το οικολογικό; Τέλος, πώς 
μπορεί µε συγκεκριμένες επιλογές, ξεπερνώντας στείρους εθνικισμούς, να προβά- 
λειτην οινουμενικότητά της; 

Στα ερωτήματα αυτά αναφέρεται το αφιέρωμα του πρώτου τεύχους του περιοδι- 
κού µας. Δε διεκδικεί την πληρότητα ανάλυσης, αλλά μάλλον αποτελεί µια πρώτη 
προσέγγιση χαι πρόχληση διαλόγου γύρω από αυτά. Εξάλλου, προβάλλοντας σαν 
βασιχή αρχή τη διαμόρφωση µιας Θεολογίας συνδεδεμένης µε τη ζωή, ευελπιστού- 
µε ότι θα αποβεί ένα βήμα δημιουργικού διαλόγου προς την κατεύθυνση αυτή. 


[Ιωάννης Πέτρου 


Η ΟΡΘΟΔΟΞΙΑ ΜΠΡΟΣΤΑ ΣΤΙΣ 
ΣΥΓΧΡΟΝΕΣ ΕΞΕΛΙΞΕΙΣ 


Το μόνιμο χαιτο μεταβαλλόμενο. 


-Πολιτισµός ή βαρβαρότητα 


Νίκος Γο. Ζαχαρόπουλος 


Ο τρόπος που προσεγγίζουµε οι περισσότεροι, κατά κανόνα, τα γεγονότα της 
εποχής µας χαραχτηρίζεται άλλοτε ως απλοϊκή κατάφαση και µοιρολατριχή αποδο- 
χή, άλλοτε ως υπανάπτυχτος ενθουσιασμός και τέλος ως αδιαφορία χι αγνωσία. Και 
όμως είναι άκρως αναγκαίο να σκεφτούμε ότι βρισκόμαστε στη διαχωριστική εχεί- 
Ὕη γραμμή πολιτισµού-βαρβαρότητας. 

Κάποιες σκέψεις οφείλουμε να κάνουμε γύρω απότο θέμα αυτό, που δεν αποτε- 
λεί ψευτοδίλημμα σαν αυτά που τόσο συχνά µας προβάλλονται και µας ταλαιπω- 
ρούν, αλλά ζήτημα σοβαρό που απαιτεί επιταχτιχά τη στάση και τη θέση µας, την 
απόφαση και τη δράση µας. Η πρόχληση είναι ολοφάνερη κι η σοβαρότητα του 
ζητήματος εμφανίζεται µέσα απότον αμητότων επαναλαμβανόμενων γεγονότων σε 
παγκόσμια χλίμακα. 

Έτσι αναγκαστικά ρίχνομε χαι πάλι µια ματιά στις απαισιόδοξες εχείνες προο- 

-πτικές που χαραχτηριστιχά διέγραψε ο Ο. ρεπρίετ αντιμετωπίζοντας το σύγχρονό 
του προβληματισμό ως προς την ιστορία και την ιδεολογία καθώς και σ᾽ εχπείνη την 
ελπιδοφόρα αχτίνα που άφησε σχετιχά να φανεί στο έργο του ο Α. Έογηρες. Ας 
δούμε όµως πώς τα πράγματα έφθασαν στο σημερινό σημείο. 


Βαριά ήταν η σχετική κληρονομιά, όπως τονίζει ο Τογηδες, που είχε δεχθεί η 
ανθρωπότητα από τον Ιουδαϊσμό. Αυτό το αναφέρει πρωτίστως στον κλάδο του 
Χριστιανισμού χαι του Ισλαμισμού που χληρονόμησαν απ᾽ αυτόν την αρχή πως 
ολόκληρος ο βίος του ανθρώπου, µα χαι το σύμπαν, χυβερνιέται µε το «Νόμο του 
Θεού». Η ιδέα αυτή εμφανίστηκε σε δύο χαραχτηριστιχές μελέτες, εκείνη του Ιερού 
' Αυγουστίνου (354-430) με τίτλο Ὀε εἰνίϊαίε Ῥεῖ και την άλλη του 15η Καπ]άυπι 
(1332-1406) στο έργο του Προλεγόμενα σε μια ιστορία των Βερβέρων, χωρίς να 
εμφανισθεί όµως παρόμοιο φαινόμενο στη Χριστιανική Ανατολή. 

Η Χριστιανική Ανατολή, φυσικά, εγχολπώθηκε την ιδέα αυτή, αλλά μ’ ένα 
ιδιάξοντα τρόπο που Ἐέχωρα της ταίριαζε και που έτσι άφησε να προκύψει ο 
μεγάλος εχείνος πολιτισμός που τα εχφράσματά του κάλυψαν, χωρίς διαχοπή, μια 
χιλιετία, διοχετεύοντας στον κόσμο έναν έντονο προβληματισμό στο χώρο του πνεύ- 
ματος και αφήνοντας να εμφανιστούν υπέροχα γραπτά μνημεία λόγου και σκέψης κι 
αξιοθαύµαστα έργα τέχνης σ’ όλους τους τοµείς έκφρασης του ανθρώπου. Κι όλα 
αυτά αναμφίβολα οφείλονταν καταρχήν και κατά βάση στην έντονη εχχλησιαστική 
ζωή που παρουσίασε ο αχανής αυτός, πολυάνθρωπος και ποικιλώνυμος χώρος, ο 
οποίος δέχθηκε την άµεση χαι κυρίαρχη ιδέα της σχέσης του με το Θεό μέσα όμως 
σ᾽ ένα πλαίσιο διατήρησης της ελευθερίας, αντιμετώπισης της ζωής στην κατά το 


Η ΟΡΘΟΔΟΞΙΑ ΜΠΡΟΣΤΑ ΣΤΙΣ ΣΥΓΧΡΟΝΕΣ ΕΞΕΛΙΞΕΙ͂Σ 


δυνατόν ολοκληρωμένη έκφρασή της και σ᾽ αυτή ακόµη, και κυρίως, την χαθημερι- 
νότητα. 

Κι όσο η ιστορία εχλαμβανόταν ως το πεδίο της συνέχισης της θείας αποκάλυ- 
ψης Χαι της θείας δημιουργίας, το χοινοτικό και συνοδικό σύστημα λειτουργούσαν 
σ’ όλη την έχτασή τους και ομαλά, η σύνδεση ύλης καὶ πνεύματος, παρόντος, παρελ.- 
θόντος χαι μέλλοντος πραγματοποιούνταν µε εναρµμονισµένο τρόπο, δεν αναπτυσ- 
σόταν υπέρμετρα ο θεσμικός φορμαλισμός και δεν κυριαρχούσαν οι «θρησχευτι- 
κές» Χατηγορίες, συνεχιζόταν η ανοδιχή πορεία του πολιτισμού. 


Η µεσαιωνιχή ιστορία και ιδεολογία που κυριάρχησε στη Δύση είναι εµποτισµέ- 
νη από την αρχή για την οποία κάναμε λόγο παραπάνω. Η συνισταμένη των εχφρα- 
σμάτων του δυτικού κόσμου αφήνει να φανεί ξεκάθαρα η στροφή του δείχτη του 
πολιτισμού του προς την θεοχεντρική αυτή κατεύθυνση. 

Ο σχηματισμός και η λειτουργία των κρατών, η επικράτηση κατά μακρό χρονικό 
διάστημα του παπισμού ως κυρίαρχης δύναμης στο πεδίο του δυτικού πολιτισμού, οι 
γοτθικοί ναοί, το δικαιικό σύστημα που άµεσα είναι συνδεμένο µε ηθικιστικές 
τάσεις δείχνουν πως ένα μεγάλο μέρος ανθρώπων χαι προπαντός η ιθύνουσα τάξη 
αναζητάει την ουσία της ιστορίας πέρα από την ιστορία. 

Η αντίχρουση της θέσης αυτής έγινε κυρίως από τους λογίους, χωρίς να λείψουν 
χι οι βίαιες αντιδράσεις των λαϊκών μαζών, όπως µε τη γαλλική, για παράδειγµα, 
επανάσταση. Ιστορικοί, φιλόσοφοι, χοινωνιολόγοι στη συνέχεια, από την εποχή του 
διαφωτισμού και εξής, αμφισβήτησαν το κύρος της θείας αποκάλυ1ης µε βάση την 
οποία οιιστορικοίτου μεσαίωνα ανακάλυπταν σ’ αυτήν το σχέδιοτου Θεού όχι µόνο 
για το παρελθόν του κόσμου αλλά το παρόν και το μέλλον του. Η χύρια αντίδρασή 
τους επικεντρώθηχε στην παρατήρηση ότι είναι απαράδεκτο να δέχεται ο άνθρωπος 
εχ των έξω τον αντικειμενικό σχοπό της ιστορίας χωρίς να λαμβάνονται υπόψη οι 
διχοίτου αντικειµενικοί σχοποί στην εξέλιξή της. 

Ο άνθρωπος λοιπόν τοποθετήθηχε στο κέντρο χαι δόθηχε σ᾽ αυτόν ο χύριος 
ρόλος στην εξέλιξη της ιστορίας. Τα γεγονότα που προχαλούνταν µε χύριο συντελιε- 
στή τους τον άνθρωπο αποτέλεσαν το αντικείµενο μελέτης, γιατί μ’ αυτά χαι μέσα ο’ 
αυτά περιχλειόταν ο πολιτισμός. Χαρακτηριστική περίπτωση υποστηρικτή της θέ- 
σης αυτής βρίσκοµε στο πρόσωπο του Ε Υοἰϊαίτε (1694-1778) που υπήρξε, στην 
προκείμµενη περίπτωση, ο αντίποδας του ΙΙ. Βοθθιεῖ (1627-1704) και που αχολουθή- 
θηχε από πλήθος όχι μόνο ειδιιών των θεμάτων αυτών μελετητών αλλά χαι από 
σοβαρό μέρος του ... διαφωτισμένου πια λαού που η καθημερινή ζωή του έδειχνε τη 
σχετιχή προς τις ιδέες του κατάφαση. Έτσι προήλθε το λεγόμενο «νεωτεριστικό», 
που τόσο έντονα πολεμήθηχε από τους εχχλησιαστικούς κύχλους Ανατολής και 
Δύσης. Το «νεωτεριστικχό» βρήχε την έκφρασή του μέσα στις αστικοποιηµένες 


κοινωνίες της Δύσης αλλά χαι σ᾽ αυτές, όπως είναι γνωστό, της Κίνας και της 
]απωνίας. 


Η προσπάθεια αυτή οδήγησε στη δημιουργία µιας νέας κατεύθυνσης στους 
πολιτισμούς, που η αστική τάξη παρήγαγε μαζί με την εκβιομηχάνιση. Η τεχνολογία 
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και η τεχνοχρατία σφράγισαν την ανθρώπινη ζωή και στο όνομα του ανθρωπισμού 
εξοστράκισαν τον άνθρωπο από το βάθρο του, κάνοντάς τον αυτόν βάθρο για 
στήριξη του... αντικειμένου. Έτσι θεοποιήθηχε το αντικείµενο, χι όχι μόνο το πρό- 
σωπο αλλά χαι αυτό το άτομο πέρασαν σε δεύτερη μοίρα. Μια νέα ειδωλολατρεία, 
μ᾽ όλα τα συνακόλουθά της, διαπότισε τη ζωή των ανθρώπων. Αυτή είναι τελικά, σε 
αδρότατες γραμμές, η δυτικοποίηση στην οποία χλήθηκαν χαι καλούνται αχόμη 
μέχρι σήμερα όσοι δε μυήθηκαν διόλου ή μυήθηχαν ενμέρει και ανεπαρκώς σ᾽ 
αυτήν, χωρίς να λαμβάνεται υπόψη ό,τι στο μεταξύ μεσολάβησε. Γιατί ας μη µας 
διαφεύγει πως η αστικοποίηση-δυτιχοποίηση ξεχίνησε εχτων άνω χι έβαινε προςτα 
κάτω τείνοντας να ζυμώσει τις λαϊχές μάλιστα μάζες, που αυτές περνώντας στο 
χώρο της γίνονταν οι πιο φανατιχοί φορείς της. Τότε ακριβώς παρουσιάστηχε η 
σχετιχή αντίδραση. 

Συγκροτήθηχε µια νέα τάξη, εχείνη της ιντιλιγχέντσια, που χυρίαρχο ρόλο έπαι- 
ξε σε διάφορες περιοχές χαι κοινωνίες, µε καταλυτιχές όµως παρεμβάσεις στη 
ρωσιχή κοινωνία. Αυτή ήταν που οδήγησε τη Ρωσία στην επανάσταση του 1917 µε 
τις τόσο αξιόλογες συνέπειες αυτού του γεγονότος σε παγκόσμια χλίμαχα. Κι αφού 
το γεγονός αυτό χυριάρχησε για 75 χρόνια, είτε κερδίζοντας οπαδούς χι αποχτώ- 
ντας συνοδοιπόρους είτε δημιουργώντας σοβαρούς αντιπάλους και φανατιχούς πο- 
λεμίους της, έφθασε στην ίδια την χατάλυσή του, όπως ακριβώς χι εχείνο είχε 
σαρώσει το παλιό χατεστημένο. Κι έτσι ένα δεύτερο τεράστιο χενό πρόβαλε και 
- πάλι στο χώρο της ζωής. Κι ήρθαν κι έσμιξαν τα δυο μαζί κενά της Δύσης χαι της 
Ανατολής χι άφησαν να φανούν όλες οι αδυναμίες που αυλάχωσαν το πρόσωπο της 
ανθρωπότητας και που τείνουν νατηςτο παραμορφώσουν. Για νέα τάξη πραγμάτων 
γίνεται λόγος απ’ τη µια πλευρά, για αναθεώρηση χαι ανασύνταξη από την άλλη. Η 
Ἐενομανία δίνει τη θέση της στην ξενοφοβία, που η τελευταία παίρνει απειλητικές 
διαστάσεις. Ο εθνικισμός Ἑαναδημιουργείτείχη την ώραπου γχρεμιζόταν το Τείχος 
στο Βερολίνο καιτα ποικιλόµορφα τείχη των Δυτικοευρωπαϊχών κρατών. Η αστική 
καλοπέραση, µε αργό αλλά σταθερό ρυθμό, αφήνει να φανεί η νεοπτωχεία, που 
τείνει να καταστεί µια από τις σύγχρονες μάστιγες της ανθρωπότητας. Η φτώχεια 
απειλεί µε αφανισμό μεγάλο μέρος πληθυσμών σ’ Ανατολή και Δύση, στο Βορρά χαι 
Νότο. Κατέρρευσαν ιδανικά, ο σεβασμός προς τον άνθρωπο χαι το περιβάλλον 
βρέθηκε στο κατώτερο σημείο της έκφρασής του. Κινητοποιήθηχαν όλες οι σατανι- 
χές δυνάμεις σ᾽ Ανατολή και Δύση για υποβάθμιση της ζωής, καταστροφή των 
πολιτισμών χαι της δημιουργίας. 


Στο σημείο αυτό ακριβώς παρατηρούμε ότι εµφανίζεται στον ιδεολογικό τοµέα 
ένα είδος ρομαντισμού, επιχίνδυνου χαι ανασταλτικού κάθε προόδου, όταν περιχα- 
ραχώνεται μάλιστα στις φορμαλιστικές μορφές του παρελθόντος χαι τείνει να χα- 
ταργήσει καταχτημένες πια αρχές ζωής και δράσης. Ανάμεσα σ’ αυτές τις ξητήσεις 
βλέποµε να δημιουργείται η στροφή χαι πάλι να βρεθούμε σε διαφορετική αντιµε- 
τώπιση της ιστορίας µε νέες τάσεις, είτε βλέποντάς την να φθάνει στο τέλος της, 
όπως θέλησε να την παρουσιάσει ο Εταπεοὶβ Εικυγάπιὰ εἴτε αναχαλιόντας και φέρνο- 
ντας στην επιφάνεια κατά κανόνα άχριτα τα παλιά δεδομένα. 


Η ΟΡΘΟΔΟΞΙΑ ΜΠΡΟΣΤΑ ΣΤΙΣ ΣΥΓΧΡΟΝΕΣ ΕΞΕΛΙΞΕΙ͂Σ 


Εξάλλου µια νέα τάση εμφανίζεται αντίθετη προς εχείνη του Ι.. ΕευετοαςὮ 
(1804-1873) που, όπως είναι γνωστό, προσπάθησε, µε κάποια βεβαίως επιτυχία, να 
καταντήσει τη θεολογία απλή ανθρωπολογία, ξαναδίνοντας στον άνθρωπο, όπως 
διατεινόταν, ό,τι ο Θεός του είχε υποχλέψει σε βάρος του. Έτσι η πορεία του 
ανθρώπου σήμερα δείχνει ότι κλονίζεται ο ανθρώπινος εχκχοσµμικευμένος δογµατι- 
σμός χαι ότι καταρρέει το οικοδόμημα του εγωχεντρισμού του ανθρώπινου γένους. 
Ολα φανερώνουν πως προετοιμάζεται µια αναθεώρηση ιδεών χαιµια επανασύνδε- 
ση της ζωής µε «νέα» κέντρα. ΄Ολα δείχνουν αλλαγές χι αναζήτηση συντεταγμένων, 
που πρέπει σοβαρά να µας απασχολήσουν, καθιστώντας µας σαφή την ένδειξή τους 
για πρόοδο ή οπισθοδρόµηση. 

Ίσως στο σηµείο αυτό είναι απαραίτητο να σημειώσουμε ότι οι απολυτοποιήσεις 
ποτέ δε βοήθησαν τον άνθρωπο, δημιουργώντας σοβαρά μάλιστα σ’ αυτόν προβλή- 
ματα µετις ακραίες τάσεις τους. Αυτές έφεραν το φασισμό, στέρησαν την ελευθερία 
από τους ανθρώπους ή οδήγησαν στην αναρχία, άφησαν να χυριαρχήσουν ο ηθιαι- 
σμός χαι ο άκρατος πουριτανισµός του τύπου της μεσαιωνικής μεταρρυθμισμένης 
Γενεύης, επέβαλαν τον απολυταρχιχό χρατιχισμό, υπέθαλψαν τις θεοχρατιχές τά- 
σεις ποικίλων μορφών χαι μέσω χαι αυτών των δημοκρατικών καθεστώτων εγκατέ- 
στησαντις δικτατορίες τους στους αδύναμους της επιχράτειάς τους ή χαι ο’ εκείνους 
αχόµη των ανίσχυρων άλλων επικρατειών. 

Αυτές οι απολυτοποιήσεις δεν εμφιλοχώρησαν μόνο στις κοσµιχές λεγόμενες 
περιοχές αλλά χαι στην εχχλησιαστική και ίσως μάλιστα σ᾽ αυτήν είχαν, κατά 
χάποιο τρόπο, βρει γόνιμο έδαφος ανάπτυξης χαι μέσω αυτής διοχετεύθηχαν ο’ όλο 
το φάσμα της ζωής χαι δράσης των ανθρώπων. Δυστυχώς μέχρι σήμερα δεν έγινε 
αρχετά αντιληπτό ότι η γένεση των πολιτισμών και η ανάπτυξή τους έχουν τις 
βαθύτερες ρίζες τους στη θρησκευτική ζωή, µια που αυτή ως καθολική λειτουργία 
στον άνθρωπο καλύπτει όλο το φάσμα των εχφρασμάτων του και λειτουργεί ως 
τελιχός καταλύτης χάθε επδήλωσής του. 


Η άποψή µας, στην προχείµενη περίπτωση, είναι πως μέσα στην αναμόχλευση 
των πάντων της εποχής μας, μέσα στις συγκρούσεις χι ανακατατάξεις, στις διαμάχες 
χαι στις προσεγγίσεις, μέσα στο σάλο της κατάλυσης ιδεολογιών, του στησίματος 
νέων ειδώλων χαι της πτώσης κάποιων παλιών, των εθνικιστικών τάσεων χαι της 
προώθησης οικουμενικών αξιών, ασφαλές υπόβαθρο κάθε ανανεωτικής όµως χαι 
προοδευτικής προσπάθειας παραμένει πάντοτε η στροφή προς το γνήσιο μήνυμα 
και τον αξιόλογο τρόπο ζωής που έφερε στην ανθρωπότητα μ᾽ ένα ολοχληρωμένο 
χαι συνεχώς ανανεούμενο σχήμα η χριστιανική πίστη, η Ορθοδοξία. 

Φυσιχά λέγοντας κάτι τέτοιο εννοούμε εχείνη την ιδεολογία κι εκείνη τη ζωή 
που αφήνουν να εμφανίζεται στην πορεία της ανθρωπότητας η χάρη του Θεού στη 
φύση, στις ανθρώπινες σχέσεις χαι στις σχέσεις του ανθρώπου µε το φυσιχό περι- 
βάλλον. Κύρια χαρακτηριστικά της χάρης αυτής είναι εκείνα που παρουσιάζει ο’ 
ένα ασφαλώς πρόχειρο κατάλογο ο απ. Παύλος στην προς Ρωμαίους Επιστολή του 
(12,6... ε.) Χαιπου διαποτίζουν ολόκληρη τη ζωή (προφητεία, διακονία, διδασκαλία, 
παρηγορία, προσφορά, ηγεσία, ελεημοσύνη, αγάπη, αποστροφή του κακού χαι 
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προσκόλληση στο αγαθό, φιλαδελφία, φιλοστοργία, απόδοση τιμής, αποφυγή σλνη- 
ρίας, ξέση πνευματιχή, προσφορά υπηρεσιών προς τον Κύριο, χαρά στην ελπίδα, 
υπομονή στη θλίψη, εμμονή στην προσευχή, ικανοποίηση των αναγκών των αδελ- 
- φών, άσχηση της φιλοξενίας, μεγαλόχαρδη αντιμετώπιση των διωχτών, εκφορά 
ευχών, αποφυγή της κατάρας, χαρά για τη χαρά των άλλων χαι λύπη για τη λύπη 
τους, ομοφροσύνη, ταπεινότητα, μη ανταπόδοση του χαχού, πρόνοια για παροχή 
αγαθών ο’ όλους, ειρήνευση προς όλους κι όλα, χωρίς εχδικητικότητα, µε νίκη επί 
του κακού χαι όχι µε υποταγή σ’ αυτό). 


Με βάση τα παραπάνω, που απλώς σε αδρές γραμμές παρουσιάζουν µαχροσκο- 
πιχά το πρόβλημα, μέσα στη σμικρότητα της σκέψης μας χαι της σύλληψής του, 
οδηγούμαστε, νομίζουμε, στην απαίτηση του χαιρού µας να δοθεί µια απάντηση στο 
ερώτημα τι είναι το σταθερό χαι μόνιμο χαιποιο µπορείνα είναιτο μµεταβαλλόμενο 
χαθώς χαι τι είναι εχείνο που οδηγεί στον πολιτισμό ή στη βαρβαρότητα. Φυσικά 
βλέποντας χανείς το τι συμβαίνει αυτή τη στιγμή, διερωτάται μήπως βρισκόμαστε 
στην κατάσταση που περιγράφεται στο Ζεν: 

Ήταν, λέει, ένας άνθρωπος κρεμασμένος ο’ ένα δέντρο απ’ τα δόντια του πάνω 
από µια άβυσσο. Δεν είχαν τα χέρια του χάτι ν᾿ αδράξουν: δεν μπορούσαν τα πόδια 
του να βρουν στήριγμα. Κι όµως του απεύθυναν την ερώτηση: γιατί ο Βοδχιδχάμα 
ήρθε από την [Ινδία στην Κίνα; Αν ο άνθρωπος που χρέμµεται δεν απαντήσει, μένει 
- στο σφάλμα του. Αν απαντήσει, πέφτει χαι χάνει τη ζωή του. Τι πρέπει να κάνει; 


Ιναη 5[οἰσεΙ 
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«Βαβυλώνα σήμερα» (Ρ. Βτευρπε]-Ρ. ΒταυςΠ]ϊ) 


Ο ρόλος της Ορθοδοξίας 
σε ένα μεταβαλλόμενο κόσμο 


Ιωάννης Σ. Πέτρου 


Τα τελευταία χρόνια ο άνθρωπος βιώνει ραγδαίες µεταβολές του χοινωνικού 
κόσμου μέσα στον οποίο ζει. Είναι πραγματικότητα ότι γύρισε σελίδα στην ιστορία 
του. Ολα έδειχναν ότι αφού απαλλάχθηκε από την καθιερωτική λειτουργία του 
παγκόσμιου διπολισμού θα ήταν πλέον σε θέση να αναλύσει χαι να χρίνει τον 
κοινωνικό κόσμο που δημιούργησε. Με τον τρόπο αυτό θα μπορούσε να αναχαλύ- 
ψειτις αρνητιχές πλευρές του, να επιδιώξει να απαλλαγεί από αυτές χαι να αναζη- 
τήσει νέους στόχους χαι πραχτιχές που θα τον εξυπηρετήσουν και δεν θα τις 
υπηρετήσει. Η ευχαιρία ήταν πραγµατιχά καταπληχτική. Αλλά όλα αυτά αποδεί- 
χθηκαν φρούδες ελπίδες ρομαντικών διανοουμένων. Έτσι όχι µόνο δε συνέβη κάτι 
τέτοιο, αλλά πολλοί παράγοντες, που εδώ δεν είναι δυνατό να αναλυθούν, συνέβα- 
λαν στην απολυτοποίηση χαι αντιχειμενιχοποίηση του κόσμου που φάνηχε ότι προς 
στιγμήν έμεινε χωρίς ιδεολογιιά παιχνίδια για στήριγμα. Η σελίδα της ιστορίας 
γύρισε όχι για έναν καλύτερο κόσμο, αλλά για να επανέλθουν αναπαλαιωµμένες 
ιδεολογίες και πραχτιχές µε το προσωπείο νέων ιδεολογικών παιχνιδιών, να οξυν- 
θούν οι παρουσιαζόμενες ως τεχνοχρατιχές «βεβαιότητες», να λησμονηθούν οι 
ευθύνες όσων κυριαρχούσαν στον προηγούμενο κόσµο και ανενόχλητοι να συνεχί- 
σουν το «σωτηριώδες» έργο τους και ο απλός άνθρωπος της καθημερινότητας να 
είναι αναγχασµένος να αγωνιστεί και πάλι για τα μέχρι τώρα αυτονόητα. 

Στον κόσμο λοιπόν αυτό της οπισθοδροµικής μεταβολής η τεχνοχρατία αποδει- 
χνύεται αυτοσκοπός χαι η οργανική επιστήμη αναλαμβάνει να αποδείξει τη λει- 
τουργία της ως πανάχεια. Η πολιτική των «ειδικών» αυτονοµείται όλο χαι περισσό- 
τερο από την χοινωνία και μεταβάλλεται σε συμβολιχό παιχνίδι για τη διαχείριση 
της δύναμης. Η τάξη αντικειµενοποιείται, άσχετα από το πόσους χαι ποιους ευνοεί. 
Τα ανθρώπινα δικαιώµατα εντάσσονται στα πολιτικά παιχνίδια χαι η επίκλησή 
τους, όχι φυσικά από τους άµεσα ενδιαφερόμενους, γίνεται ένα εύχρηστο συμβολι- 
κό µέσο της πολιτικής διαχείρισης. Κρίσεις και αποσταθεροποιήσεις προκαλούνται 
για την εµπέδωση του παγκόσμιου πολιτικού και οικονομικού συστήματος. Η φτώ- 
χεια αυξάνεται ως αποτέλεσµα της ευημερίας των οικονομικών αριθμών. Επανεµμ- 
φανίζονται κοινωνιιές παθολογίες, που θεωρούνταν ξεπερασμένες, όπως εθνικι- 
σμοί, ξενοφοβίες, ρατσισµοί ποιχίλων μορφών, θρησχευτικοί φανατισμοί, φασιστι- 
χές νοοτροπίες και πρακτικές, που λειτουργούν ως φαντασιαχές έξοδοι από την 
πραγματικότητα και παραπλανητικές επικαλύψεις των πραγματικών προβλη μάτων. 
Επισημαίνονται διάφορες πλευρές του οικολογικού προβλήματος, για να οδηγή- 
σουν είτε σε συζητήσεις είτε σε συμβολικές διορθώσεις, χωρίς να ανατρέπονται οι 
κύριες αιτίες τους, αφού κάτι τέτοιο θα έθετε σε αμφισβήτηση τη σύγχρονη νοοτρο- 
πία χαι πραχτιχή και ιδίως την αποτελεσµατικότητα της τεχνοχρατίας. Ο χόσμος 
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αυτός δεν µπορεί παρά να χαρακτηριστεί ως κόσμος του παραλόγου χαιτης συμβο- 
λιχής παραπλάνησης µε τη δημιουργία νέων αιτιοκρατιμών συστημάτων που νομιμο- 
ποιούνται µε την αποδόμηση των προηγουμένων. 

Μέσα στον κόσμο αυτό της μεταβολής, αλλά χαιτης έντονης ανορθολογικότητας 
καλείται η Ορθοδοξία να δώσει τη μαρτυρία της. Η πρόκληση, αλλά και οι κίνδυνοι 
είναι σαφείς. Η εκκοσμίκευσή της που εκφράζεται µε την απολυτοποίηση των 
μορφών του παρελθόντος και την εξιδανίκευση της λειτουργίας της μέσα στα πλαί- 
σια της θρησκευτικής σφαίρας εμποδίζει τη συνθετική θεώρηση χαι αποτίμηση της 
πραγματικότητας, που είναι απαραίτητη προὐπόθεση για την ορθή λειτουργία της. 
Τα πρόσφατα δείγματα της δραστηριότητάς της στην ελλαδική έκφανσή της είναι 
αποχαρδιωτικά. Παρόλα αυτά αποφεύγοντας αυτήν τη στιγµή το δρόμο της χριτι- 
κής, και πολύ περισσότερο της ανεδαφιχής απολογητικής και αυτοδικαίωσης του 
καθ’ ημάς χώρου, θεωρούμε ότι στα πλαίσια της πρόχλησης ενός ευρύτερου διαλ.ό- 
γου προσφορότερη είναι η μέθοδος της παρουσίασης ορισμένων θετικών αρχών χαι 
Ἀριτηρίων της αυθεντικής Ορθοδοξίας. Οι αρχές αυτές χαι τα κριτήρια µπορούν 
από τη µια να αποτελέσουν εργαλεία αυτοχριτικής για τις υπάρχουσες λειτουργίες 
που είναι βεβαρημένες µε ιστοριµές εµπειρίες χαι προσαρμογές και από την άλλη 
να αναδειχθούν σε χινητήριες δυνάμεις για µια δυναμιχή χαι δημιουργική προσφο- 
ρά στραμμένη στο μέλλον. : 

Βασική θέση από την οποία πρέπει να ξεκινήσουμε είναι ότι η Ορθοδοξία µε τη 
διδασκαλία της για την κατ’ εικόνα Θεού δημιουργία του ανθρώπου προβάλλει τη 
μοναδική και ανεπανάληπτη αξία του. Αλλά χαι το έργο χαι η θυσία του Χριστού 
προς την ίδια κατεύθυνση στρέφονται στην καταξίωση του χαμένου και ταλαιπώρη- 
μένου ανθρώπου. Το ίδιο, εξάλλου, απέδειξε ο Χριστός εκφράζοντας το ενδιαφέ- 
ρον του γιατους ελάχιστους και χαταφρονημένους αυτού του κόσμου. 

Η προβολή της αξίας του ανθρώπου δεν οδηγεί στην αυτονόμησή του από το 
Θεό, οὔτε και στην απομάχρυνσή του από τον άλλο. Οποιασδήποτε µορφής ατοµμι- 
σμός δεν έχει θέση στη θεώρηση αυτή, ούτε μπορεί να εκληφθεί ότι στηρίζεται στην 
ανθρώπινη αξία. Ο άνθρωπος έχει αξία και γίνεται άνθρωπος, όταν ενδιαφέρεται 
γιατον άλλο χαι αναγνωρίζειτην αξία του. Αλλά το ενδιαφέρον του γιατον άλλο χαι 
η αναγνώριση της αξίας του εκδηλώνονται µε την καλλιέργεια σχέσεων κοινωνίας, 
συνάντησης και αλληλεγγύης μαζί του. Ολα αυτά σημαίνουν ότι η Ορθοδοξία δεν 
μπορεί παρά να είναι κοινωνική. 

Ἠ πἰουνονινοἲ αυτή διάσταση της Ορθοδοξίας αποτελεί κατεξοχήν έκφραση της 
ευχαριστιαχής εμπειρίας που είναι το πιο ουσιώδες στοιχείο της. Με την ευχαρι- 
στιαχή κοινωνία πραγματοποιείται μυστηριαχά η αδελφοποίηση και η ενότητα των 
ανθρώπων. Αυτό όμως που συντελείται µυστηριαχά µέσα στους κόλπους της πρέπει 
να βιωθεί στην καθημερινότητα µε τη σύναψη σχέσεων κοινωνίας μεταξύ τῶν 
ανθρώπων. 

Ο βασικός, εξάλλου, τρόπος ανταπόκρισης του ανθρώπου στην κίνηση του Θεού 
προς αυτόν, που εκδηλώνεται µε την αγάπη χαι την κένωσή του, είναι η αγάπη. Η 
αγάπη δεν είναι συναισθηµματιχή κατάσταση, αλλά κινητήρια δύναμη που οδηγείτον 
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άνθρωπο στο Θεό. Ποτέ όμως δεν είναι υπαρχτή και δεν αποδεικνύεται αν δεν 
εχφραστεί σε οριζόντιο επίπεδο ως δυναμική χίνηση συνάντησης µε τον άλλο άν- 
θρωπο, τον εγγύς χαι τον μακράν ευρισκόμενο. Η͂ συνάντηση αυτή δε δικαιολογεί 
ούτε την αδράνεια, ούτε τη δικαίωση ή την παθητική αποδοχή καταστάσεων που 
απαξιώνουν τον άνθρωπο. 

Οσα λέχθηκαν παραπάνω επιβεβαιώνουν ότι δεν μπορεί να υπάρξει Ορθοδο- 
ξία αν δεν οδηγεί τους ανθρώπους στο να δημιουργήσουν μεταξύ τους σχέσεις 
αδελφότητας χαι χοινωνίας. Ο ένας γιατους πολλούς χαιοι πολλοί γιατον ένα. Πώς 
όμως είναι δυνατό να δημιουργήσουν οι άνθρωποι σχέσεις αδελφότητας χαι Χοινω- 
νίας, όταν δεν αναζητούν τρόπους αμοιβαίας κατανόησης χαι άμβλυνσης των διαι- 
ρετιχών στοιχείων που διαμορφώνονται στην καθημερινότητα; Αυτά σημαίνουν ότι 

η Ὀρθοδοξία οφείλει να καλλιεργεί το διάλογο χαι να δημιουργεί προῦποθέσεις 
διαλόγου. Ο διάλογος είναι το πιο βασικό µέσο κατανόησης και προετοιμασίας των 
προῦὐποθέσεων συμβίωσης µε την άμβλυνση των διαφορών και των χαραχτηριστι- 
χών στοιχείων διαίρεσης. 

Η υπέρβαση των διαιρετικών στοιχείων, τοπικιστιχών, εθνικών, φυλετικών, τα- 
ξικών και των στοιχείων αντιπαράθεσης, ανταγωνισμού, αντιπαλότητας πρέπει να 
είναι ο στόχος της. Μόνο µέσα από την υπέρβαση αυτή μπορεί να πραγµατοποιηθεί 
ο απώτερος στόχος της που είναι η ένωση όλων χαι η μεταμόρφωση του κόσμου σε 
έναν χαινούργιο χόσμο του Θεού. Έτσι η αυθεντική Ορθοδοξία δεν µπορεί παρά 

-να είναι οικουμενική και ειρηνιχή, συμβάλλοντας στη συνύπαρξη των ανθρώπων 
χαι των λαών παρά τη διαφορετικότητά τους. Πώς όμως είναι δυνατό να υπερβα- 
θούν τα διαιρετικά στοιχεία, όταν δεν καταβάλλεται προσπάθεια να αναλυθούν και 
να γνωστούν οι απώτεροι στόχοι που χρύβονται πίσω από την χαλλιέργειά τους. 
Αχόµα, όταν παραδόσεις χαι παρελθοντιχές μορφές έκφρασης αντιχειμενοποιού- 
νται χαι ταυτίζονται µε την ουσία της, πώς είναι δυνατό να λειτουργεί δυναμικά και 
να επιτελεί τον οιπουµενικό της σκοπό; 

Φυσιχά όσα λέχθηκαν προηγουμένως δεν μπορούν να είναι απλές θεωρίες ή 
προβολές της θεωρίας στην πράξη, οπότε να επιτελούν µια καθαρτιχή λειτουργία σε 
σχέση µε την πράξη και να συμβάλουν στην αυτοδικαίωση, ούτε μόνο εσωτερικές 
ποιότητες, αλλά στόχοι που καθοριστικά κατευθύνουν την πράξη της καθημερινότη- 
τας. Ποιος βέβαια θα αμφισβητήσει ότι αυτά δεν είναι εύκολα; Μα η Εχχλησία δὲν 
είναι για τα εύκολα. Αν ο κόσμος μπορούσε να μεταμορφωθεί από μόνος του, τότε 
δε θα ήταν αναγκαία η παρουσία της Εχχλησίας. Η Εκκλησία προσλαμβάνει τον 
Χόσμο για να τον μεταμορφώσει. Όταν όµως ιδιωτεύει ή από μόνη της διαλέγει την 
περιθωριοποίηση, τότε µε την παθητικότητά της λειτουργεί καθιερωτικά σε σχέση 
µε τον κόσμο. Αλλά χαι όταν ακολουθεί παρόμοιες πραχτιχές µε τον Ἡόσμο (όπως 
λ.χ. διαιρετιχές), εκκοσμικεύεται. Αντίθετα η επιτυχία χαι η αποστολή της έγκειται 
αχριβώς στο να καταστήσει τα δύσκολα πραγματικότητα. Η παραδοχή ότι τα ιδανι- 
κά είναι ανεφάρµοστα αποτελεί τη µεγαλύτερη αποτυχία. Αλλά αγωνίζεται κανείς 
για τα δύσκολα και για όσα καταρχήν φαίνονται ανεφάρµοστα. 

Η πορεία του ανθρώπου µέσα στην ιστορία έχει διαμορφώσει αρνητικά στοιχεία 
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της συνείδησής του χαι κυρίως την τάση για υπεροχή, εκμετάλλευση και εξουσιαστι- 
χή χρήση του άλλου. Δεν είναι βέβαια φυσιμιές καταστάσεις, αλλά παρά φύση, 
σύμφωνα µε την παραδοσιακή γλώσσα. Για να δικαιολογήσει όλα αυτά ο άνθρωπος 
διαμορφώνει μύθους, σύμβολα, πλασματιχές στοχοθεσίες και νοµιποιητιχές διαδι- 
κασίες. Η αντιχειμενοποίηση της πολύμορφης αυτής κοινωνικής συμβολικής και η 
μεταβολή της σε ένα είδος κοινωνιχής νομοτέλειας είναιτο επιχίνδυνο. Πράγμα που 
αποτελεί χαι την πιο συνηθισμένη σύγχρονη πρακτική. 

Αναζητώντας η Ορθοδοξία να οδηγήσει τους ανθρώπους στη συνάντηση και 
επιδιώκοντας την καταξίωση του καθενός, δεν μπορεί παρά να είναι απομµυθευτική 
της κοινωνικής συμβολικής. Αυτό σημαίνει ότι οὔτε η ίδια µπορεί να λειτουργήσει 
ως λόγος εξουσίας, οὔτε και να αποδεχθείτους λόγους εξουσίας και υπεροχής, τους 
λόγους και τις πρακτικές συσσώρευσης της δύναμης και πολύ περισσότερο να 
συμβάλει προς την κατεύθυνση αυτή. Ενα κριτήριο πολύ πετυχημένο που χρησιµο- 
ποιείται από Πατέρες της Εκκλησίας γενικότερα για τις ανθρώπινες πραγματικότη- 
τες, ενέργειες χαι πράγματα, αλλά χαι ιδιαίτερα για τα συμβολικά συστήµατα του 
Χοινωνικού χώρου, µια χαι αυτά παρουσιάζονται ότι εξυπηρετούν στόχους που 
υπερβαίνουν τα συμφέροντα των επιµέρους ατόμων, είναιτο εξής: Για ποιον χρησι- 
μοποιούνται όλα αυτά και ποιον εξυπηρετούν, τον άνθρωπο ή τη δύναμη; Η απάντη- 
ση στο ερώτημα αυτό βρίσκεται µόνο µέσα από την ανάλυση του ρόλου των συμβο- 
λιχών συστημάτων. Η σημερινή όµως πρακτική αποδεικνύει ότι τα ανθρώπινα δη- 
μιουργήματα γίνονται αυτοσκοπός ή μέσα για την επιβολή στους πολλούς και όχι 
όργανα για την εξυπηρέτηση του ανθρώπου. Ολα αυτά επιβεβαιώνουν την αρχική 
θέση, ὅτι είναι απαραίτητη η απομύθευση του κοινωνικού χώρου. 

Ο άνθρωπος, βέβαια, διαθέτει τις απαραίτητες λογικές δυνάμεις, για να δη- 
μιουργήσει οράματα χαι στοχοθεσίες που θα κατευθύνουν την πραχτική του με 
τέτοιο τρόπο, ώστε να υπάρχουν οι απαραίτητες συνθήχες για την εξασφάλιση του 
δικαιώματος όλων για ζωή και για ελεύθερη ανάπτυξη της προσωπικότητάς τους. Το 
πρόβλημα όµως βρίσκεται στο ότι δὲν γίνονται γενικά αποδεκτές τέτοιες στοχοθε- 
σίες, γιατί στην πραγματικότητα, παρά τα όσα διαχηρύσσονται, δὲν υπάρχει ανα- 
γνώριση της αξίας του ανθρώπου και αποδοχή του άλλου. Αντίθετα καλλιεργούνται 
κοινωνικές αντιχειμενοποιήσεις που δήθεν παρέχουν τη δυνατότητα σε όλους, ενώ 
στην πραγματικότητα δικαιολογούν τους τρόπους επιβολής και υπεροχής. Γι’ αυτό η 
Ορθοδοξία που ενδιαφέρεται για τον άνθρωπο πρέπει από τη µια να συμβάλει στην 
απομύθευση των συμβολικών συστημάτων απαξίωσης του ανθρώπου χαι από την 
άλλη να καλλιεργήσει τη μέσω της αγάπης αποδοχή του άλλου και την ευθύνη γι 
αυτόν. 

Αποδίδοντας η Ορθοδοξία αξία στον άνθρωπο τον εξετάζει συνολιχά. Δεν 
υπερτιμά ένα τμήμα του χαι υποτιµά ένα άλλο. Αχόμα, δεν υπάρχουν περιοχές της 
ζωής του που έχουν αξία χαι κάποιες άλλες που δεν έχουν. Από το σκοπό που 
επιτελούν αυτές και από τη νοηματοδότησή τους αποχτούν την αξία ή την απαξία 
τους χαι όχι αυτές καθεαυτές. Αυτά σημαίνουν ότι μανιχαϊχές αντιµετωπίσεις και 
δυαλιστιχές διαιρέσεις δεν μπορούν να έχουν θέση στην Ορθοδοξία, που αντιµετω- 
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πίζει τον άνθρωπο χαι τη ζωή του καθολικά. Η επισήμανση βέβαια αυτή εξυπονοεί 
ότι δεν είναι τόσο αυτονόητη η θέση αυτή χαι ότι έχουν εμφιλοχωρήσει, αν δεν 
χυριαρχούν χιόλας, ιδίως σε ορισμένους θρησκευτικούς κύκλους, διχαστιχές αντι- 
μετωπίσεις. Αλλά αυτές, χαθώς και ηθικιστικοί κώδυιες που στηρίζονται σε τέτοιες 
έννοιες χαι στάσεις δε συμβιβάζονται µε την Ορθοδοξία. 
Η Ορθοδοξία αποδίδει ιδιαίτερη αξία όχι µόνο στον άνθρωπο, αλλά και στη 
φύση που τον περιβάλλει. Περιβάλλον χαι περιβαλλόμενος δεν ξεχωρίζονται, όπως 
επισημαίνει και ο Οιιουµενικός Πατριάρχης στο Χριστουγεννιάτιχο μήνυμά του. 
΄Ετσι η υποτίμηση του περιβάλλοντος χαι η σύγχρονη καταστροφή του, που είναι 
αποτέλεσµα της κυριαρχικής νοοτροπίας του ανθρώπου χαι της ποικίλης πρακτικής 
του, ιδίως της οικονοµμιχής, πρέπει σήμερα να τεθεί υπό έντονη αμφισβήτηση χαι να 
οδηγήσει σε αλλαγή της όλης νοοτροπίας και πραχτικής του συγχρόνου ανθρώπου. 
Σε σχέση µε το θέμα αυτό έχει ήδη αρχίσει µια προσπάθεια και στον Ορθόδοξο 
-χώρο για την καλλιέργεια της ανθρώπινης συνείδησης µε την προβολή δύο κατευ- 
θύνσεων: από τη µια της ευχαριστιαχής χρήσης του χόσμου χαι από την άλλη της 
θεώρησης του κόσμου ως δημιουργίαςτου Θεού, που δεν έχει δικαίωµα ο άνθρωπος 
να καταστρέφει. 

Είναι βέβαια γνωστό ότι η Ορθοδοξία µε τον τρόπο που εχπροσωπείται στη 
νεότερη και σύγχρονη εποχή χατά χύριο λόγο παρουσιάζεται ως στροφή στο παρελ- 
θόν. Είναι όντως η πιο εύχολη, ανώδυνη και αχίνδυνη παρουσία. Αλλά έτσι, πρώτα, 
αμφισβητεί έμπρακτα τη ζωντανή παρουσία και ενέργεια του αγίου Πνεύματος, 
έστω και αν θεωρητικά τη δέχεται, και δεύτερο, αδυνατεί να έχει µια δυναμική 
επιρροή στη σύγχρονη ζωή, στο σύγχρονο κόσμο. Εφόσον παραμένει απλώς µέσο 
αναπαραγωγής του παρελθόντος και δε λειτουργεί δημιουργικά οδηγείται στο περι- 
θώριο της ζωής. Η ευθύνη στην προχειµένη περίπτωση χαι της ορθόδοξης θεολο- 
γίας είναι πολύ μεγάλη. Δεν μπορεί να αναπαράγει απλώς το παρελθόν χαι με τον 
τρόπο αυτό να το αντικειμενοποιεί, γιατί τότε καταλήγει σε ένα είδος νεοσχολαστι- 
κισμού, έστω χαι αν µε τόσο πάθος διαχωρίζει τη θέση της από αυτόν. 

Φυσικά κανένας δε γεννιέται μετέωρος, αλλά σε ένα συγκεκριµένο κοινωνικό 
χαι πολιτιστικό περιβάλλον. Σέρνει έναν ολόκληρο χόσμοπίσωτου, που δεν μπορεί 
να τον αγνοήσει. Αλλά αυτός δεν πρέπει να λειτουργεί χαθοριστιχά µε τις εξωτερι- 
χές μορφές του, παρά μόνο µε τη δυναμιχή που ανέπτυξε. Η δυναμική όμως αυτή 

δεν µπορεί ποτέ να εχφραστεί µε τη γλωσσική χαι µορφιχή αναπαραγωγή, παρά 
μόνο µε την εύρεση νέων σύγχρονων τρόπων έκφρασης. Γι’ αυτό είναι απαραίτητη 
απότη µια η σε βάθος ανάγνωση της δυναμικής που αναπτύχθηχε απότους Πατέρες 
στο παρελθόν, αλλά και από την άλλη η δημιουργική παρουσίασή της στο σύγχρονο 
κόσμο. Αναγχαίος ακόµα όρος, η ανάπτυξη µιας θεολογίας συνδεδεµένης µε τη ζωή 
χαι όχι άσχετης προς αυτήν ή περιθωριακής. 

Για να έχει όµως αυτά τα χαραχτηριστιµά η Ορθοδοξία, οφείλει να λειτουργεί 
κριτιιά προς τον εαυτό της και προφητιχά προς το χοινωνιχό περιβάλλον της. Αλλά 
τότε η δυναμική ανάγνωση του παρελθόντος της πρέπει να συνδυαστεί χαι µε την 
εμβριθή και σε βάθος ανάλυση και γνώση της σύγχρονης πραγματικότητας, των 
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ειδώλων καιτων πρακτικών της. Γενικόλογες αναφορές, ότι πίσω απότα προβλήμα- 
τα χαι τις λανθασμένες επιλογές της σύγχρονης πραγματικότητας κρύβεται μια 
ηθική ή θρησκευτική κρίση. ή η απουσία του Θεού από τη ζωή του συγχρόνου 
ανθρώπου, δεν αρχούν για να λυθούν τα προβλήματα. Απαραίτητη είναι απότη µια 
η απομύθευση του κοινωνικού συμβολικού πλέγματος που τρέφει και δικαιολογεί 
πραχτιχές που συνθέτουν τα προβλήματα χαι από την άλλη η σαφής αντιπαράθεση 
των αρχών της µε τις πρακτικές της καθημερινότητας. Με τον τρόπο αυτό μπορεί να 
δημιουργήσει σύγχρονη γλώσσα, για να γίνει κατανοητή, αλλά και για να χαταστή- 
σει σαφή την αντιπαράθεσή της µε τα σύγχρονα είδωλα χαι τις πρακτιχές που 
απαξιώνουν τον άνθρωπο. Πολύ περισσότερο βέβαια είναι αναγκαία η προσπάθεια 
αυτοανάλυσής της, μήπως χαι η ίδια άθελά της εξυπηρετεί σύγχρονα είδωλα. 

ΗἩ Ορθοδοξία βέβαια δεν είναι µια αφηρημένη έννοια. Εκπροσωπείται από 
συγκεκριμένους εχκλησιαστικούς θεσμούς χαι από ανθρώπους-υποχείµενα που τη 
χρησιμοποιούν ως ταυτότητα χαι αποτελούν τα μέλη της. Η ευθύνη όλων αυτών είναι 
μεγάλη, γιατί την παρουσιάζουν διαφορετική από την πραγματική εικόνα που πρέ- 
πει να εμφανίζει. Η χρησιμοποίηση από τη µια της Ορθοδοξίας ως ταυτότητας χαι. 
από την άλλη η µη συνειδητοποίηση του ποια πρέπει να είναι η δράση τους και μέχρι 
πού πρέπει να φθάνει οδηγεί είτε σε διχασμενες προσωπικότητες, είτε σε περιθω- 
ριαχή επιρροή της Ορθοδοξίας στη ζωή τους, είτε σε µια φαντασιαχή έξοδό τους 
από την πραγματικότητα µε την ιδιώτευση. Χαραχτηρίζεται εδώ ως φαντασιακή η 
έξοδος από την πραγματικότητα, γιατί χανένας δε διαφεύγει από αυτήν. Απλώς 
νομιμοποιεί τις ενέργειές του αποδεχόμενος ή χρησιμοποιώντας άλλα συμβολικά 
συστήματα εξήγησης της δράσης του στις περισσότερες περιοχές της ζωής του χαι 
περιορίζοντας την Ορθοδοξία στη θρησπευτική σφαίρα. Αλλά τον κοινωνικό κόσμο 
συνθέτουν και δημιουργούν οι άνθρωποι µε τη συνειδητή δράση τους και όχι αχο- 
λουθώντας αντικειµενοποιηµένες συμβολικές «κανονικότητες». Η συνειδητοποίηση 
του διχασμού αυτού είναι απαραίτητη. 

Τέλος, απαισιόδοξες φωνές που ακούγονται χαι δηλώνουν την αδυναμία του 
ανθρώπου να κάνει τον κόσµο του πιο ανθρώπινο, δείχνουν οπισθοδροµιχές τάσεις 
και δεν έχουν θέση στη σύγχρονη εποχή. Η μεγαλύτερη τουλάχιστον κατάκτηση του 
μοντέρνου ανθρώπου ήταν η απομύθευση του προηγούμενου κόσμου. Πώς τώρα 
μπορεί να αποδεχθεί την αντικειµενοποίηση των πραγματικοτήτων που ο ίδιος 
δημιουργεί και την υπέρβασή του από αυτές, όταν μάλιστα περιέχουν απαξιωτιχκές 
για τον ίδιο και το περιβάλλον νοοτροπίες χαι πρακτικές; Αυτό το λιγότερο είναι 
αφέλεια. Ο,τι δημιουργεί ο άνθρωπος οφείλει να τον υπηρετεί χαι όχι ο ίδιος να 
γίνεται υπηρέτης του ή έρμαιο µιας τύχης που ο ίδιος οικοδοµεί. Αὐτό σημαίνει ότι 
ελέγχει, αναλύει και κρίνει τα δημιουργήματά του, θεσµιμά, εθιµιχά, επιστηµονιιά, 
τεχνιχά, οιχονοµιχά χαι τα θέτει στην υπηρεσία του. Τότε όµως δεν τα βλέπει μόνο 
θετικά, αλλά και από την αρνητική τους πλευρά ως προς τη χρήση τους. Τα πράγμα- 
τις δεν πρέπει ποτέ να θεωρηθούν ως αυτοσκοπός. Η θεώρηση αυτή υποτάσσει τον 
άνθρωπο χαι του στερεί τη δημιουργική σύλληψη και χρήση-των πραγμάτων. Προς 
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αυτή την κατεύθυνση το στάδιο του ανθρώπινου αγώνα είναι μεγάλο. Η ελπίδα όµως 
για έναν καλύτερο κόσμο, όπου οι άνθρωποι θα ζουν αδελφοποιηµμένοι δεν µπορεί 
να χαθεί ποτέ. ΚΚαιη ενεργοποίηση της Ορθοδοξίας προς την κατεύθυνση αυτή είναι 
αναγχαία. 
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«Απότιση τιμής» («Ἡοπιπιᾶρε») (Ετᾶπο Ματετεεῖ) 


Εμείς χαι «οι άλλου». 


Ορθοδοξία διαλεγομένη 


Γεώργιος Τσέτσης 


Ηριν ενενήντα αχριβώς χρόνια, ο μεγάλος χαι ρηξικέλευθος Πατριάρχης Ιωα- 
χείμ ο Ι΄, ανερχόμενος στον Οικουμενικό Θρόνο «το δεύτερον» (1901), έπαιρνε µια 
διπλή πρωτοβουλία. Με την Εγχύχλιο που απηύθυνε το 1902 στις Εκκλησίες Αλε- 
ξανδρείας, Ιεροσολύμων, Ρωσίας, Κύπρου, Ελλάδος, Σερβίας και Μαυροβουνίου, 

“ευχαριστώντας τους Προχαθημένους των για τα συγχαρητήρια που του είχαν εχ- 
φράσει επίτη αναρρήσειτου στο Θρόνο Κωνσταντινουπόλεως, [ωαχείμ ο Γ΄ καλού- 
σε τους ορθοδόξους λαούς, που βρίσκονταν διχασμένοι λόγω σχισμάτων και άλλων 
αντιχανονικών ενεργειών, να επανασυναντηθούν εν αγάπη χαι οµοφροσύνη, για να 
στερεωθεί η ορθόδοξος πίστις χαι μπορέσουν µε τον τρόπο αυτό οι Εκκλησίες να 
αμυνθούν καλύτερα κατάτου πνεύματος του αιώνος τούτου. Παράλληλα όμως προς 
την έἐχκλησή του για πανορθόδοξο ενότητα, ο Πατριάρχης προέβαινε και σε µια 
βολιδοσχόπηση, για να διαπιστώσει αν χαι κατά πόσο οι χατά τόπους Ορθόδοξοι 
Προχαθήμενοι ήταν διατεθειμένοι για κάποιο «άνοιγμα» της Ορθοδόξου Ανατολής 

προς τη Δύση, και έτοιμοι να αναθεωρήσουν, σε πανορθόδοξη βάση, τις σχέσεις της 
Ορθοδόξου Εχκλησίας µε τις δύο, όπως τις αποκαλούσε, «αναδενδράδες» του 
Χριστιανισμού, τουτέστι την Ρωμαιοκαθολική χαι την Διαμαρτυρόμενη Εκχλησία, 
καθώς και µε την Εκκλησία των Παλαιοχαθολικών”. 

Εχείνο το οποίο χάνει εντύπωση είναι ότι, στις αρχές της δεύτερης πατριαρχίας 
του, [ωαχείμ ο Γ΄, όσο και αν ως χύριο µέλημά του είχε την πανορθόδοξο ενότητα 
χαι την αποκατάσταση της κανονικής τάξεως μέσα στους κόλπους της Ορθοδόξου 
Εχχλησίας, δεν παρέλειπε να εκδηλώνει φιλάδελφα αισθήματα χαι προς τη Δύση, 

.. θεωρώντας ότι «τῇ τῶν ἰδίων φυλαχῇ ἀγρυπνοῦντες, σκοπεῖν ὀφείλομεν καὶ τὰ 
τῶν ἄλλων, ... ἐνθυμούμενοι, ὅτι τῇ παναγίᾳ Τριάδι καὶ αὐτοὶ πιστεύοντες καὶ τῷ 

ὀνόματι τοῦ Κυρίου ἡμῶν Ἰησοῦ Χριστοῦ σεμνυνόμενοι, τῇ χάριτι τοῦ Θεοῦ σωθῆ- 
ναι ἐλπίζουσυ»”. 

Στα ενενήντα χρόνια που διέρρευσαν από τότε, η Ορθόδοξος Εχχλησία έγινε 
μάρτυς γεγονότων τα οποία επηρέασαν βαθιά τη ζωή της και σφράγισαν ποιχιλό- 
τροπα τη σύγχρονη ιστορία της. Και βαθμηδόν µε τις αλλαγέςπου έγιναν χατά 


1. Βλ. Η περίτων σχέσεωντων Αυτοχεφάλων Ορθοδόξων Εκκλησιών καιπερί άλλων γενικών ξητημάτων 
Πατριαρχική και Συνοδική Εγκύκλιος του 1902, εκτου Πατριαρχικού Τυπογραφείου, Κωνσταντινού- 
πολις 1904, σελ. 8 εξ. Πρβλ. και Γ. Τσέτση (επ.), Οικουμενικός Θρόνος και Οικουμένη. Επίσημα 
Πατριαρχικά Κείμενα, Τέρτιος, Κατερίνη 1989, σελ. 29 εξ. 

-. Αυτόθι 

. Γ Τσέτση (επ.), Οικουμενικός Θρόνος και Οικουμένη, σελ. 42 εξ. 
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καιρούς στον πολιτικό χάρτη της Ευρώπης, συνεπεία των δύο παγκοσμίων πολέμων 
και άλλων χοινωνικοπολιτικών εξελίξεων, άλλαξε και ο ορθόδοξος εκκλησιαστικός 
χάρτης. Έτσι, διάφορες τοπικές Εκχλησίες ανυψώθηκαν σε Πατριαρχεία (Σερβία, 
Ρουμανία, Βουλγαρία, Γεωργία), μερικές απέκτησαν την αυτοκεφαλία (Πολωνία, 
Αλβανία) ή την αυτονομία τους (Φιλλανδία, Τσεχοσλοβακία), άλλες εξαφανίσθη- 
καν από το προσχήνιο (Μαυροβούνιο), ενώ έτερες αυτονομήθηχαν, για να εξαφα- 
νισθούν σε λίγο κατά βάναυσο τρόπο, έπειτα απότις εδαφικές ανακατατάξεις χαιτη 
βίαιη απώλεια της εθνικής τους ανεξαρτησίας, µε τη λήξη του Β΄ Παγχοσμίου 
Πολέμου (Εσθονία, Λατβία). 

Η ρευστότητα αυτή στον ορθόδοξο χώρο χαιτα κανονικής φύσεως προβλήµατα 
που δημιουργήθηκαν κατά διαστήματα εξαιτίας της, μαρτυρούν περί του πόσο ευά- 
λωτη µπορεί να είναι η Εκκλησία από τον χοσμιχό παράγοντα. Ταυτόχρονα όµως 
μιλούν χαι για το πόσο αναγχαία χαι επιταχτιχή είναι η διορθόδοξη συνεργασία και 
συνεννόηση, για να είναι σε θέση η Εκκλησία να αντιστέκεται, ως ένα συμπαγές 
σώμα, έναντι κάθε εξωτερικού παράγοντος, που θα προσέβαλε την αχεραιότητά της 
και θα χαταστρατηγούσε την κανονική της τάξη και παράδοση. 

Η προς τους ορθοδόξους ηγέτας έχχληση του Πατριάρχου Ιωακείμ του Γ΄ για 
επανασυνάντηση «ἐν ἀγάπῃ καί ὁμοφροσύνῃ», με σχοπό τη στερέωση της ορθο- 
δόξου πίστεως χαι την χατοχύρωση της χανονικής και εκκλησιαστικής τάξεως, δεν 
έχασε, νομίζω, τίποτε από την επικαιρότητά της. Διότι το «πνεῦμα τοῦ αἰῶνος 
τούτου», για το οποίο γινόταν λόγος στην προαναφερθείσα Εγκύχλιο, συνεχίζει και 
σήμερα να αποτελεί παράγοντα πρώτου μεγέθους, που επηρεάζει ποικιλότροπα τη 
ζωή και μαρτυρία των χατά τόπους Εχχλησιών. 

Την τελευταία διετία ο χόσμος έγινε μάρτυς δραματικών ανακατατάξεων στην 
Κεντρώα χαι Ανατολική Ευρώπη, ενώ μόλις προ ολίγου χαιρέτισε, µε άφατη χαρά 
Χαι ιχανοποίηση την πολιτική χειραφέτηση των χωρών εχείνων, που μέχρι προχθές 
αποτελούσαν τη Σοβιετιχή Ένωση. Εχείνο όµως που προέχει κατά την κρίσιμη αυτή 
καμπή της ιστορίας, είναι να βρισχόµαστε εν εγρηγόρσει και να έχουµε τις χεραίες 
απλωμένες για να δεχθούμε μηνύματα που θα µας σταλούν ενδεχομένως από το 
χώρο αυτό της ηπείρου µας. Διότι οι εξελίξεις αυτές, διαμορφώνοντας ένα νέο 
πολιτικό χάρτη της Ευρώπης, δεν αποκλείεται να γεννήσουν ελπίδες ή ακόµη να 
προκαλέσουν διεκδικήσεις καιγιατην εχχλησιαστιχή χειραφέτηση των Ορθοδόξων 
Εκκλησιών, που ζουν στις ανεξάρτητες πλέον αυτές χώρες της «νέας Ευρώπης». 
Είναι κοινό µυστιχό λ.χ. ότι, από καιρό τώρα, ορθόδοξοι παράγοντες της Εσθονίας 
καιτης Λατβίας επιθυμούν την απόσπαση των Εκκλησιών τους από το Πατριαρχείο 
Μόσχας και την επαναφορά του αυτόνομου, υπό το Οικουμενικό Πατριαρχείο, 
καθεστώτος του 1923. Όπως είναι γνωστό χαι ότι πρόσφατα η Επαρχιακή Σύνοδος 
της ημιαυτόνομης Εξαρχίας της Ρωσικής Εχχλησίας στην Ουκρανία, ζήτησε από το 
Πατριαρχείο Μόσχας την αυτοχεφαλία της", ελπίζοντας έτσι να αποτελέσει, µέσα 


4. ς Ή Ίπε βυίτο Ἐρ]!5ς Οτίποάοχε αὐτοσέρπα[ς οη ὈΚταίπο ἆαηςΑΡ]ς, Νο 348 / 349, 15 ἠέσεπιοτο 
οὈρίθ. 
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στην ανεξάρτητη Δημοχρατία της Ουχρανίας, αντίβαρο όχι μόνο στην Ουν:τική 
Εχχλησία, αλλά χαι στην αυτοαναχηρυχθείσα «Αυτοχέφαλη Ορθόδοξο Εκκλησία 
της Ουκρανίας», που τελεί υπό τον «Πατριάρχη» Μιστισλάβ Σκρύπνυχ. Κατά τις 
--Χρίσιµες λοιπόν αυτές στιγμές της σύγχρονης ιστορίας της, η Ορθοδοξία σήµερα, 
περισσότερο από κάθε άλλη φορά, έχει ανάγκη μιας πραγματικής στροφής στον ίδιο 
τον εαυτό της. Έχει απόλυτη ανάγχη ενός ειλικρινούς ενδορθοδόξου διαλόγου, µε 
τον οποίο χαι µόνο θα είναι σε θέση να αντιμετωπίσει συντονισμένα, «ἐν ἑνὶ στόματι 
καὶ μιᾷ καρδίᾳ» και µε γνώμονα την ορθόδοξο κανονική τάξη χαι παράδοση, τα 
υπαρξιαχά προβλήµατα που παρουσιάζονται μπροστά της ολονέν οξύτερα καὶ πο- 
λυπλοχώτερα. 

Δεν είναι τυχαίο ότι εδέησε να περάσουν εξήντα ολόχληρα χρόνια, για να 
ανταποχριθείη Ορθόδοξος Εκκλησία στη διπλή πρωτοβουλία Ιωαχείµτου Γ΄ καινα 
επιχειρήσει, υπό την αιγίδα του Οικουμενικού Πατριαρχείου, μόλις το 1961, κάποιο 

ορθόδοξο συντονισμό, αλλά χαι το «άνοιγμά» της προς τη Δύση. Και τούτο παράτις 
- αλλεπάλληλες προσπάθειες της Εκκλησίας Κωνσταντινουπόλεως στα Διορθόδοξα 
Συνέδρια της Κωνσταντινουπόλεως (1923) χαιτου Αγίου Όρους (1930). Και αν μεν 
η βραδυπορία αυτή προς την πανορθόδοξο επανασυνάντηση µπορεί να εξηγηθεί 
από τις πολιτικές συγχυρίες της εποχής (Α΄ Παγκόσμιος Πόλεμος, Οκτωβριανή 
Επανάσταση του 1917, ανακατατάξεις στα Βαλκάνια, Β΄ Παγκόσμιος Πόλεμος, 
.. Γιάλτα), τα βήματα που πραγματοποιήθηχαν σε ρυθµό «σημειωτόν» έπειτα απότον 

-εγχαινιασµό, το 196], της διαδικασίας της συγκλήσεως της Αγίας και Μεγάλης 
Συνόδου, δεν μπορούν να εξηγηθούν, παρά μόνον από το γεγονός ότι, κατά βάθος, 
οι ορθόδοξοι δεν διαλέγονται μεταξύ τους. 

΄Οπως έλεγε, µε τη σοφία και την ποιητική διάθεση που τον χαραχτήριζε, ο 
μακαριστός Μητροπολίτης Πριγχηποννήσων Δωρόθεος, η ανθρώπινη ελευθερία 
γεννιέται µε τη συνάντηση του «εγώ» µε το «συ». «Τὸ ἐγὼ συναντᾶται μὲ τὸ σὺ καὶ 
γινόμεθα ἡμεῖς». Έτσι, αληθινή επικοινωνία υπάρχει «ὅταν τὸ ἐγὼ κατορθώνει νὰ 
προσχομίζει τὸ μυστικόν του εἰς τὸ σύ». 

Εμπειρία του γράφοντος είναι ότι σήμερα στην επί το αυτό σύναξη της Ορθοδο- 
ξίας, ίσως το «εγώ» να συναντάται µε το «συ», ουσιαστικά όµως δε γίνεται διάλογος. 
Ὑπάρχουν μονόλογοι, µια χαι συχνά διάφορες κατά τόπους Εχχλησίες στα []ανορ- 
θόδοξα Σώματα, επιχειρούν να δώσουν απάντηση στα σύγχρονα προβλήµατα της 
Καθολικής Ορθοδοξίας καιτου κόσμου, όχι τόσο υπό το φως της ορθοδόξου θεολο- 
γικής σκέψεως ή επίτη βάσειτης αρχαίας εκκλησιαστικής και κανονικής τάξεως και 
προς το συμφέρον συνόλης της Ορθοδοξίας, όσο υπό το πρίσμα των δικών της, η 
κάθε μία, «στρατηγικών» σχεδίων, τοπικιστικών εκκλησιαστικών, χοινωνιιών χαι 
πολιτικών βλέψεων, ή ακόµη χαι οικονομικών συμφερόντων. 

Η παρατηρούμενη αυτή βραδυπορία στον πανορθόδοξο χώρο, οφείλεται όμως 
και στην έλλευψη μιας οποιασδήποτε εσωτερικής πειθαρχίας, όσον αφορά στην 
εφαρμογή των αποφάσεων που λαμβάνονται σε πανορθόδοξο επίπεδο, πολλές 


5. Δωροθέου Πριγκηποννήσων, Η Συνάντησις, Αθήναι 1960, σελ. 5 εξ. 
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φορές μάλιστα µε δυσχολία χαι µε θυσίες. Και έτσι βλέπουμε µια τοπική Εκκλησία, 
να καταστρατηγεί τα πανορθοδόξως συμφωνηθέντα χαι να προβαίνει μονομερώς, 
εν ονόματι µιας κακώς εννοουμένης «ανεξαρτησίας», σε πράξεις αντιχανονικές, 
επιχειρώντας π.χ. να επιβάλλει δύιές της λύσεις στο θέμα της Διασποράς, άσχετα αν 
το φλέγον αυτό ζήτημα βρίσκεται στο θεματολόγιοτης Αγίας και Μεγάλης Συνόδου: 
άλλη να αναγνωρίζει αυτοχεφαλίες και αυτονομίες, χαι µια άλλη να αποπειράται 
µυστηριαχή κοινωνία µε Εκχλησίες, µε τις οποίες η Ορθόδοξος Εχχλησία στο 
σύνολό της, βρίσκεται ακόµη στο στάδιο των συνομιλιών. Έτσι, κακώς ερµηνευόμε- 
νη, η ορθόδοξη εκκλησιολογία, αυτό το καύχημά µας, αποβαίνει, ως µη ώφειλε, ο 
κυριότερος παράγων διχόνοιας, διενέξεων και διχασμού στο σώματης Ορθοδοξίας. 

Ένας ειλικρινής όµως και ανιδιοτελής ενδορθόδοξος διάλογος, εχτός από τα 
οφέλη που θα προσεκόμιζε στο σώμα της Καθολικής Ορθοδοξίας, νομίζω ότι θα 
έχαµε πειστικότερο και το διάλογό μας µε τους ετεροδόξους. 

Η Ορθόδοξος Εχκλησία, βαδίζοντας στα ίχνη Ιωαχείμ του Γ΄ χαι µε πρωτοβου- 
λίατου Οικουμενικού Πατριαρχείου, εγκαινίασε, το 1964, έπειτα από πανορθόδοξη 
απόφαση, θεολογιιούς διαλόγους µε ένα σεβαστό αριθµό Εκχλησιών της Ανατολής 
και της Δύσεως. Με τους λεγόμενους Αρχαίους Ανατολικούς, τους Ρωμαιοχαθολι- 
κούς, τους Αγγλικανούς, τους Παλαιοκαθολικούς, τους Λουθηρανούς, τους Μεταρ- 
ρυθμισμένους, ενώ πρόχειται να αρχίσει προσεχώς ανάλογο διάλογο χαι µε τους 
᾽ Μεθοδιστάς. Και τούτο διότι δεν περιορίσθηκε στο να προσεύχεται «ὑπὲρ τῆς τῶν 
πάντων ἑνώσεως», αλλά προσπάθησε «νὰ μετουσιώσῃ τὴν εὐχὴν ταύτην εἰς πρᾶ- 
ξιν, ἐπιδιώχουσα δι’ ὅλων τῶν εἰς τὴν διάθεσίν της μέσων, τήν ἐπίσπευσιν τῆς 
πραγματοποιήσεως τῆς θείας βουλῆς ἵνα πάντες ἕν ὦσι (Ιω. 17, 21), τοῦθ᾽ ὅπερ 
ἀποτελεῖ καθῆκον πασῶν τῶν χριστιανικῶν Εκχλησιῶν»”. 

Οι διάλογοι αυτοί εξελίσσονται, όπως είναι γνωστό, ο καθείς µε το διχό του 
βαθμό επιτυχίας, παρά τα παρουσιαζόμενα εμφανή εμπόδια, όπως είναι η Ουνία, 
που θανάσιμα πλήττει τον Ορθοδοξο-ρωµαιοχαθολικό διάλογο, ή το θέμα της χει- 
ροτονίας των γυναικών, που έχει άμεσες αρνητικές επιπτώσεις στο διάλογο μεταξύ 
Ορθοδόξων και Αγγλικανών. Παρά τα δημιουργούμενα όµως αδιέξοδα χαι τις 
εκκλήσεις που προτρέπουν τον τερματισμότους, οι διάλογοι αυτοί αναπόφευκτα θα 
παραμείνουν στην ηµερησία διάταξη της Ορθοδόξου Εκκλησίας, κυρίως εν όψειτου 
νέου προσώπου που άρχισε να διαμορφώνει η Ευρώπη. 

Και εξηγούμαι. 


Με τον ερχομό του 1992 ο κόσμος περίμενε και την ανατολή της Ενωμένης 
Ευρώπης, που ήδη έγινε πραγματικότητα. Από την άλλη όµως πλευρά, οι πρώτες 
μέρες του 1992, μαζί με την Ενωμένη Ευρώπη, µας παρουσίασαν χαι μια χαταχερ- 
ματισμένη Σοβιετική Ένωση, όπως και µια Κεντρώα Ευρώπη που, έπειτα από την 
κατάρρευση του «σιδηρού παραπετάσµματος» και την πολιτιχή της χειραφέτηση, 
προσπαθεί να βρει µια νέα ταυτότητα. Με τις εξελίξεις αυτές χαι τη διαχίνηση των 


6. 1. Καρμίρη, Η Ορθοδοξία εν διαλόγω προς τας άλλας Εχχλησίας, εν «Στάχυς», Ιούλ.-Λεκέμ. 1965 
τεύχος 1-2, σελ. 41 1 
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πληθυσμών που θα ακολουθήσει (δέχα εκατομμύρια ρώσων, δυνητικά ορθοδόξων, 
αναμένεται να καταχλύσουν σύντομα το χώρο της λεγόμενης Δυτικής Ευρώπης, 
ελπίζοντας να βρουν καλύτερες συνθήκες ζωής), η Ορθοδοξία, βγαίνοντας πλέον 
από τα ιστορικά εδαφικά πλαίσιά της, θα βρεθεί, θέλει δε θέλει, αντιμέτωπη µε τη 
θρησχευτική και εθνική ιδιαιτερότητα του «άλλου», του ετερόδοξου. Η δε συνάντη- 
ση µε το ρωµαιοχαθολικό, το λουθηρανό, τον αγγλικανό ή το μετερρυθμισμένο, θα 
μετατοπισθεί ενδεχομένως από την τράπεζα των θεολογικών διαπραγματεύσεων, 
στην καθ’ ημέραν ζωή του απλού ρώσου, ρουμάνου, έλληνα ή γεωργιανού ορθοδό- 
ου πιστού, ο οποίος στο εξής δεν αποχλείεται να αντιμετωπίζει τον «άλλο», µε 
διαφορετικά κριτήρια, από εχείνατου ορθοδόξου θεολογικού διαπραγματευτού. 

Η πιθανότητα αυτή, νομίζω, ότι δεν πρέπει να διαφεύγει της προσοχής όλων 
εχείνων που είναι δεσµευμένοι στο θεολογικό διάλογο της Ορθοδοξίας µε το λοιπό 
χριστιανικό κόσμο. 

Συναντώντας όµως τον «άλλο», θα πρέπει ίσως στο εξής να παύσουμε να τον 
αντιμετωπίζουμε, όπως συμβαίνει συχνά, ως ένα δυνάμει εχθρό της Ορθοδοξίας, 
αλλά να τον θεωρούμε συνάνθρωπο, πλασµμένο κι’ αυτόν κατ’ εινόνα και ομοίωση 
του Θεού. Διαλεγόμενοι δε µε αυτόν, για να γεφυρώσουμε τα θεολογικά χάσματα 
που δημιουργήθηκαν δια μέσου των αιώνων μεταξύ Ανατολής χαι Δύσεως, χαι 
ενωθούμε µέσα στην ίδια πίστη χαι τα αυτά μυστήρια, θα έπρεπε να θέταµε στον 
εαυτό µας µε ειλικρίνεια χαιτο εξής ερώτημα. Γιατί να απαιτούµε από τον ετερόδο- 
ἕο την προσυπογραφή της αχρίβειας της ορθοδόξου πίστεως χαι διδασκαλίας, ενώ 
δεν φαίνεται να δείχνουμε την ίδια ευαισθησία µε το ποίμνιό µας, το οποίο στη 
μεγάλη του πλειοψηφία, σε όλα τα πλάτη χαι μήχη της υφηλίου, παρά την ευλάβεια 
και τη βαθιά του πίστη στο Θεό, βρίσχεται σε πλήρη σύγχυση, όχι μόνο ως προς τα 
δόγματα χαι τη λειτουργική παράδοση χαι πράξη της Εκκλησίας του, αλλά χαι ὡς 
προς τους στοιχειωδέστερους κανόνες ορθοδόξου βιοτής; 


Ο σταυρός συγκρατεί τον κομματιασμένο κόσµο (από το ναότου Ἁγίου Παύλου, 
Βιεϊϊσπείπι Γερμανίας). ᾿ 
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«Σε αναμονή» (Να]1ετ ΗαδάβηΚ, 1975) 


Η εικόνα της Ορθοδοξίας᾽ 


Ιοη Βπα 


Υπάρχει ένας παράξενος τρόπος µε τον οποίο οι χριστιανοί από τις άλλες 
Ομολογίες κατανοούν την Ορθοδοξία, χαι µε τον οποίο χαι οι ίδιοι οι Ορθόδοξοι 
μιλούν για το ορθόδοξο ανατολικό ήθος: ιερές ειιόνες, μεγαλόπρεποι λειτουργικοί 
τύποι χαι ένα χαλά οργανωμένο σύστημα συμβόλων, όλα αυτά χρησιμοποιούνται 
για να αποκαλύψουν ένα συνδυασμό από µυστιχές χαι ιστορικές αλήθειες. 

Προσπάθειες περιγραφής της Ορθοδοξίας μοιάζουν συχνά µε καλόγερο που 
προσπαθεί να ζήσει έξω απ’ το μοναστήρι ή µε προφήτη που προσπαθεί να χηρύξει 
το μυστήριο του ζώντος Θεού στα απρόσιτα βουνά της ιστορίας. Αντί δηλαδή να 
παρουσιάζεται ένας αχριβής ορισμός ή µια απλή περιγραφική εξήγηση της Ορθοδο- 
ξίας, κυριαρχεί µια συμβολική γλώσσα, που κάνει απρόσιτη στις άλλες Ομολογίες 
μια γνωστική προσέγγιση της Ορθοδοξίας. Οι Ορθόδοξοι δεν έχουν βρει μιαν 
ερμηνευτική γλώσσα, μιαν αληθυνή μυσταγωγία, µε την οποία οι αξίες της παράδο- 
σής τους θα μπορούσαν να γίνουν αποδεκτές χαι να εχτιµηθούν απ᾽ αυτούς που 
βοίσκονται έξω απ’ αυτήν. 

Ένα µεγάλο μέρος της θεολογικής παραγωγής, που έχει εχπονηθεί για να 
παρουσιάσει στο χώρο του οικουµμενικού διαλόγου την εικόνα της Ορθοδοξίας, δεν 
εχπληρώνει αυτές τις προδιαγραφές. Γι’ αυτό χι εμείς οι Ορθόδοξοι οφείλουμε να 
εστιάσουµε τις προσπάθειές µας από θεολογική σκοπιά προς την κατεύθυνση της 
επικοινωνίας, του τι σημαίνει δηλαδή σήμερα Ορθοδοξία. Πρέπεινα υπερβούμε την 
παλιά συνήθεια να αντιπαραθέτουµε τις αξίες της Ορθόδοξης παράδοσης µε τις 
ελλείψεις των άλλων Ομολογιών. 


Από τότε που άρχισε η νεότερη εποχή της Οικουμενικής Κίνησης µια ομάδα από 
σημαίνοντες θεολόγους έχουν εκπροσωπήσει την Ορθοδοξία σε διάφορα συνέδρια 
χαι οικουµενιχές συνδιασκέψεις. Οι θεολόγοι αυτοί ανήκαν σε µια γενιά που υπε- 
ράσπισε την Ορθοδοξία όχι ως µια οµολογιακή ή ιστορική πραγματικότητα, αλλ’ ως 
συνέχεια της αποστολικής και πατερικής Εκχλησίας. Γι’ αυτούς η Ορθοδοξία όφει- 
λε να αναχτήσει τον ιστοριχό της ρόλο σε ολόκληρο το φάσμα της ιστορίας της 
Εχκλησίας, εξ ου και η γοητεία που εξασχούσε πάνω τους η έννοια της «παράδο- 
σης», το δόγμα: «επιστροφή στις πηγές». 

Αρχετοί σημαίνοντες Ορθόδοξοι θεολόγοι χαι θρησκευτικοί διανοητές της ρω- 
᾿σικής διασποράς διατύπωσαν, ειδικά στον τοµέα της εχχλησιολογίας, ορισμένες 
γενικές αρχές και θέσεις για τον οικουµενιχκό διάλογο. ΟΥ. Α. ΥΊδδ6τί Ηοοἲ 
περιγράφει ως εξής την ιδιαίτερα σημαντιχή αυτή όψη της Ορθοδοξίας, όπως την 
εξήγησαν οι εν λόγω διανοητές: «Η πεποίθησή τους για τη συνοδικότητα 


". Τοάρθρο αυτό αποτελεί μετάφραση απότα αγγλικάτου πρώτου χεφ.τον πρόσφατα εχδοθέντος έργου 
του π. Ι. Βτία, Τπο Φοπζε ο[Ί"ε Εειεπιοπἰςα[ Ττααἱοη (1991). Τη μετάφραση εκπόνησε ο Π.Β. 
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(οοροτηοθί) της Εχχλησίας ως αναπόσπαστο τμήμα της χαθολικότητας, ΗΠ αυτό 
που έκανε βαθύτερη αίσθηση στους χριστιανούς της Δύσης». Τα χεφάλαια περί 

Ορθοδοξίας στο χλασιχό έργο Ηϊδίοην ο[Ί/ιε Εαιπιὀπἰοαἰ Μονθπηιέηῖ 1517-1048 (στο- 
οία της οικουμενικής χίνησης 1517-1948) έγραψαν δυο απ’ αντνς τους θεολόγους 
της διασποράς: ο Γεώργιος Φλωρόφσκυ χαι ο Νικόλαος Ζερνώφ”. 

Το χύριο μέλημα της πρωτοποριαχής αυτής ομάδας υπήρξε η µεταφορά της 
«ανατολικής» θεολογίας Χαι πνευματικότητας µε «δυτικούς» κώδιχες επικοινωνίας. 
Μετον τρόπο αυτό η εικόνα της Ορθοδοξίας συνδέθηκε µε συγκεκριµένα χαραχτη- 
ριστιχά που προήλθαν από µια συγκεκριμένη ιστορική πραγματικότητα: η εικονο- 
γραφία, η μεταμόρφωση της δημιουργίας, μια πνευματικότητα της χενώσεως καιτης 
θεώσεως, µια περσοναλιστιχή άποψη για την χοινωνία χαι η εκκλησιολογία της 
συνοδικότητας (5οῬοτποθί). Από τα γραπτά θεολόγων όπως οι Σέργιος Μπουλγκά- 
χωφ, Παύλος Ευδοχίμωφ και ειδιμά ο Βλαδίμηρος Λόσσχυ, η μυστική θεολογία (η 
«αποφατική» διάσταση, η οποία διασώζει το μυστήριο του Θεού) κατέληξε να 
θεωρείται ὡς η αποχλειστική μορφή της Ανατολιχής θεολογίας. Η Ορθοδοξία 
ταυτίστηκε με έναν «τρόπο ύπαρξης» χαι βίωσης του μυστηρίου της Θεότητας. 
Πολλές μονογραφίες επέλεξαν τη βιωματική χαι µυστιχή γλώσσα προκειμένου να 
περιγράψουν την Ορθοδοξία, Τηε Οπιοἆοχ γαγ᾽. Ελάχιστα κείµενα αυτού του 
είδους ασχολήθηκαν µε τα πραγµατιχά προβλήµατα της ιστορικής ύπαρξης των 
Εχχλησιών καιτην επίδραση που είχαν έξω-θεολογιχοί παράγοντες στη διαμόρφω- 
σή τους ως εθνικών χαι χοινωνιχών θεσμών. 

Μολονότι µια τέτοια προσέγγιση της Ορθοδοξίας ήταν ιστορικά διχαιωµένη ως 
τρόπος διείσδυσης στο δυτικό πολιτισμό᾽, είναι φανερό πως δεν είναι πλήρης. Μια 
προσπάθεια αμφισβήτησης αυτής της προσέγγισης της Ορθοδοξίας γίνεται στις 
μέρες µας από διάφορα θεολογικά κέντρα χαι σχολές, όπως αυτές της Θεσσαλονί- 
χης, της Βοστώνης (Ηο!γ (τοδο), της Νέας Υόρχης (δι. Ν]αάπιἰτ᾽ο) και της Φιλλαν- 
δίας (Νεν; να]άπιο). Η προσπάθεια αυτή οδήγησε στην ανακάλυψη Ξεχασμένων 
περιοχών της Ορθοδοξίας, όπως αυτές της ιεραποστολής, της κοινωνικής διαχονίας, 
της ηθικής, της ποιμαντιχής μέριμνας χαι του οικουμενισμού. Είναι χαρακτηριστικό 
ότι στην επαναδιατύπωση στις μέρες µας µιας τέτοιας συνολικής εικόνας της Ορθο- 
δοξίας πρωτοστατούν θεολόγοι που έχουν την εμπειρία της «διασποράς». 


Μερικοί υποστηρίζουν πως η Ορθόδοξη Εκχλησία (ιδίως στην Ανατολική Ευρώ- 
πη) υπήρξε µια Εκκλησία που σιώπησε, που της έλευψε η ελευθερία να εφαρμόσει 
τις αρχές της, γιατί συνθηχολόγησε µε τα πολιτικά χαθεστώτα. Αυτή η χριτική 
προέρχεται όχι μόνο από τις Προτεσταντιχές Εκκλησίες, αλλά και από διάφορες 


«. Εοιμπιεηῖςαἰ Κενίενν ΝΠ (1955), σελ. 314. 

: Τόμος 1, έκδ. Κυίῃ Κουοο χαὶ ϑίορπεπ ΟΠατ]ος Νε] (1954), σελ. 171-215, 645-74. 

ν Αυτός είναι ο τίτλος του βιβλίου του (επισ. Διοχλείας) Κάλλιστου Γουέαρ (1979) και στα ελληνικά, Ο 
Ορθόδοξος δρόμος (1984-) πρβλ. Υ. Γο55ἱΚγ, Τηε Μγειίσαϊ Τπεοίορν ο[ιε Εασίεπι ΟΊιισ’ες (1957: και 
στα ελληνικά, Η μυστική θεολογία της Ανατολικής Εκκλησίας (1967) και Ῥ. 5ταπί]οας, Τπεοίορν απὰ {16 
Ομυτῆ (1980) και στα ελληνιμά. Θεολογία και Εκκλησία (1989). 

4. Πρβλ. Οἰϊνίοτ ΟἹέπιοπι, Ρειχ Ρασεει!: ν]ααϊγεῖν Ι.ο5οίο εἰ Ρα] Ἐναοίπιον (1985). 
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Ορθόδοξες ομάδες της διασποράς. Σε µια τέτοια προσέγγιση οι τοπικές Εκκλησίες 
συχνά επέδειξαν αμυντική στάση. 

Μια ολόχληρη φιλολογία έχει αναπτυχθεί γύρω από θέματα όπως «πάσχουσα 
᾽εχχλησία», «μάρτυρες», αποτυχία της εκκλησιαστικής ηγεσίας χαι συμβιβασμοί, 

κληρικοκρατούμενη Εχχλησία αδύναμη να ασκήσει ελεύθερα την αποστολή της σε 
τοπιχό επίπεδο ή να διαλεχθεί µε τις πολιτιχές δυνάμεις. Αντιδρώντας σ’ αυτή την 
Χριτική οι Ορθόδοξες Εχχλησίες δίνουν συχνά μιαν όχι πλήρη ειιόνα, αποσιωπώ- 
ντας τις φωνές εχείνων που πραγματικά μαρτύρησαν. Σίγουρα η χατάσταση στις 
Ορθόδοξες Εκκλησίες στην Ανατολική Ευρώπη είναι τόσο περίπλοχη που χανείς 
δεν είναι σε θέση να υποστηρίξει πως δίνει την ακριβή της εικόνα. 

Το ΗΣ.Ε. (Παγκόσμιο Συμβούλιο Εκκλησιών) έχει δεχτεί τη συμβολή των Ορ- 
θόδοξων Εκκλησιών σε οιχουµμενιχά θέματα, όπως επίσης χαι σε θέματα εχχλησια- 
-στικής ιστορίας και θεολογίας. Για περισσότερο από σαράντα χρόνια ο καθ. Νίκος 

Νησιώτης υπήρξε στα πλαίσια του οιπουµενικού διαλόγου ένας θαυμάσιος ερµηνευ- 
τής της ορθόδοξης σχέψης᾽. Με την επιστηµονιχή του διακονία διευκόλυνε στο να 
γίνει «αποδεχτή» η ορθόδοξη στάση χαι οι ορθόδοξες απόψεις στη διαµόρφωση των 
οικουμενικών στόχων χαι θέσεων στη σύγχρονη συγκυρία. Υπάρχουν όµως χαι 
τόσοι άλλοι -πάρα πολλοί για να τους αναφέρω ονοµαστικά-- που συνέβαλαν χαι 
συνεχίζουν να συμβάλλουν σηµμαντιχά προς αυτή την κατεύθυνση. 

Τις τελευταίες δεκαετίες το Π.Σ.Ε. δημοσίευσε πλήθος βιβλίων χαι μελετών για 
-την Ορθοδοξία. Οι Ορθόδοξοι µε τη σειράτους συνέβαλαν σηµαντικά στον προβλη- 

ματισμό τόσο των γενικών συνελεύσεων του Π.Σ.Ε. όσο χαι των πιο πρόσφατων 
οικουμενιμών θεμάτων. Ὑπάρχει τώρα µια νέα οικουμενική βιβλιογραφία, που 
θεωρείται απαραίτητο σημείο αναφοράς για οποιαδήποτε μελέτη που αφορά την 
Ορθοδοξία καιτον Οιμουµμενισμό”. 


5. Π.χ.«Ιπϊετρτείπρ Οτίποάοχγ», Εειυηεπἱεα] Κενῖενν ΧΙΝ (1961), σελ. 4-28: «Της Μοαπίηροξ Κοσορίοη», 
Οπι"ιοιοχ Ρετερεειῖίνες οἩ Βαριϊσπι, Εμεἰιατῖ5ι παά Μίπἱσιην (1986), σελ. 41-74: «Τπς Ιπιροτίαπος οἳ {Πο 
Τηπίϊγ Ῥοσϊτίης», [,ε Πε Οοποί]ε Οεοιἰπιεπίᾳιιε (1982), σελ. 465-483. 
6. Ένας πρόχειρος κατάλογος αυτών των έργων είναι ο εξής: Β. Σταυρίδη, «Της Οτίποι]οχ ΟΠυτοἬος Ιπ 
{πε Εοιπιεπἰςαί Μονεπιεπί, 1948-68» 4 Ηΐσίοη οἳ Ι1ε Εειιπιεπἰσαὶ Μονεπιεπῖ, Τομ. Π (1970), σελ. 
287-309: Τλε Οπποάοχ Οπμσοῖιες απὰ [Πε Ομιιτοῆες οἳ Κο[ονπιαῖίοπ (1975)' Μαυτίος Αδ5αὰ (έχδ.), 
«Ττααϊήοη απὰ Βεπεοναί ἱη Οτἴποάοχ Εἠπσαίίοη» (Οοηβη]ία!οη Εοροτί ρηδ|ϊοπεὰ Ὀγ {πε Ν/ΟΟ, 1977)' 
«Οτιποάοχ Ύοπιεη: Τηεἰγ Βοῖο ἀπά ῬΡατ!ἰεἰραϊίοη ἱη ἵπο Οτίποάοχ ΟΠυτοΏ» (Οοποι]{α{ἰοη Κεροτί 
ρυδ]ϊ5ποά Ὀγ ΥΥΟΟ ουὈυπί{ οὪ Ν΄οπιεη, 1977)' Κ. Πατέλου (έκδ.) Τλε Οπήἠιοιζοχ ΟἼνιτο πι {ιε Εειπιεπἰςα[ 
Μονοπιθηί: Ποειπιθηῖς απιὶ διαίεπιοηῖς 1902-1975 (1978)! «Της Εοσηπιοπῖσαί Ναΐητο οἳ Οτίπο!οχ 
Υγίίπεο5» (Οοπου[ίαίίοη Κοροτί ρυρ]ἱ6πεά Ὀγ ΡΤΕ, 1978: Γεωργίου Τσέτση (έκδ.), αι Οπἠιοιἰοχ 

- Αρρτοασ] [ο ΓἰαΚοπία (1978}' 1οη Βτία (έκδ.), Μαγγγία-Μἱσείοπ. Τηε Ἠγιεςς ο[ Πε Οπποιἰοχ Οιμγοῖνες 
Τοάαγ (1980γ' 103 Βτία (έκδ.), ὅοσιις ΟἽνηίοι-Τηε 11: ο[ 1ε Ἰγοή{ (1982)’ Τοάοτ ϑάδον (έχδ.), Τε δο[α 
Οοπειμία[ίοπ: Ογποάοχ Ιηνοίνπιεπι ἰπ [πε ἩΟς (1982)! Γεωργίου Τσέτση (έκδ.) Οπ"οιἰοχ 
Τπομρ]ι:Κεροτις οἳ Οπιιοζοχ Θοπσιἰία!ίοη Οιραπἰσεά Ρν Πιε Ἡ/Ος 1975-82 (1983)’ 10η Βτίᾳ (έκδ.), Οσο 
Εοτίμ ἱπ ῬΡοᾶοο: Οτίποάοχ ΡετορεσΏνεον ἰη Μίδοίοη (1986) και στα ελληνικά 1. Βτία - Π. Βασιλειάδη, 
Ορθόδοξη Χριστιανική μαρτυρία (1989)' Β.Ο. ΚοὈοτίσοη, Τηε Εασίεπι Οεγἱσιίαη Οἴιτο]ιες (1988)' Ε: 
Λαιμόπουλου (έκδ.), Υουσ ΤΡΙ! Βε Ῥοπε: ΟπΒοιοχγ ὑπ Μισσίοη (1989) καὶ στα ελληνικά Γ Ἐννηθήτω το 
θέλημά Σου (1989γ' Γ. Λυμούρη (έχδ.), Λισιίοε Ρεασε απὰ Ιπιορτγ οῇἲ Οτεαιἱοπ: Ονπιοιοχ [ποίε]ιἰς (1990) 
και οοπ5: ]}ηπιζοννς οἡ Εἰετπιἰϊν (1990). 
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Στα έργα αυτά οι Ορθόδοξοι αναγκάστηκαν να υπερβούν την (καθιερωμένη) 
γλώσσα «μαρτυρίας της αποστολικής πίστεως της αδιαιρέτου Εχχλησίας» χαι να 
φανερώσουν το βαθµό στον οποίο αυτή η παράδοση διατηρήθηκε ζωντανή στις 
ειδιχές συνθήκες, τον τρόπο µε τον οποίο αναγνωρίζουν νέες εμπειρίες σε νέους 
τόπους χαι στη «διασπορά». 

Γι αυτόν αχριβώς το λόγο έχει αναληφθεί µια συντονισμένη προσπάθεια προ- 
κειμένου να βρεθούν τρόποι επικοινωνίας της Ορθοδοξίας όχι μόνον ως ιστορικού 
μοντέλου της αδιαίρετης Εκκλησίας, αλλά και ως εµπειρικής πραγματικότητας, 
μαρτυρίας και καρτερικότητας. 

Η πραχτική του οιχουμενικού διαλόγου υπερβαίνει χατά πολύ τη σύγχριση των 
ιστορικών μοντέλων του παρελθόντος. Και προς αυτή την κατεύθυνση απαραίτητη 
δεν είναι μόνο η θέληση των Ορθοδόξων να ερευνήσουν όλη την αλήθεια της 
χληρονομιάςτους, αλλά χαι η θέληση να αναγνωρίσουν χαι να αποδεχτούν ευπρόσ- 
δεχτα την ορθόδοξη συμβολή όλοι εκείνοι που επιθυμούν να γνωρίσουν τη σύγχρο- 
νη Ορθοδοξία. 


επομαν--....- | 
Ε5ο πηντέδος- ΟΖ 
ν! ΗΑΝΡΕΕ5 |] "οδός 
δομ-α---- | ΜΕΙΙΜΗΙ Ἕ--------- ων 


-ᾱ] σεευ5εηαςτ: ΖΚ Ἂ 
ΤΕ5Ο5 0ξ ς” /ο2 ες . » ! 5υΡΕκ6τΑ8 | ΕΉΗ Ν 


| ΑΤΕΙ 5 πα. ΕΙ 11 ΤΣ κ] ἡ 


ὀἱμόρο ο δος α΄ τα... 
ῃ το άρ ὧδ ΓχοσἜον 
Ὅπυ, Λδ "ρρὶ γώ 


(από το περιοῦ. «ΕυδτίΚ-Εοτιπι», 11.1 1.77) 
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Ητραγελαφική διελχυστίνδα 
δυτικών και αντιδυτιχών 


Νίκος Ματσούκας 
Α΄ 

Ο ιδρυτής του Αριστοτελείου Πανεπιστηµίου της άλλοτε συμβασιλεύουσας χαι 
της σημερινής λεγόμενης συμπρωτεύουσας του ελλαδικού κρατιδίου Αλέξανδρος 
Παπαναστασίου έλεγε τα εξής άκρως αξιοσημείωτα: «Δεν έχει µόνο σοφούς χαι 
υιανούς ανθρώπους ο ελληνιχός λαός, έχει και τάλαντα πλήθος χαι φαντασία χαι 
ηρωισμό χαι αυτοθυσία και κάποτε ιδιοφυΐα, µα δεν έχει ακόµα δική του σκέψη». 
(Βλ. Γιώργος Θεοτοχάς, Τετράδια Ημερολογίου 1939-]953, Αθήνα, σελ. 630). Εντυ- 
πωσιασμένος στο έπαχρο από τούτα τα λόγια, τα λέω χαι τα ξαναλέω, κάθε φορά 
που αναπτύσσω μερικές σκέψεις µου πάνω σε παρόμοια µε το προχείµενο θέματα. 
Και φυσικά πιστεύω ότι τα λεγόμενα του Παπαναστασίου κατά ένα µεγάλο µέρος 
ισχύουν δυστυχώς ως σήμερα. Αρχεί κανείς να μελετήσει, «µε περίσκεψη, λύπη χαι 
αιδώ», τη συμπεριφορά στις πολιτιχές αναμετρήσεις -προπαντός άλλου την εξωτε- 
ριχή µας πολιτική!-- τη νοοτροπία της διανόησης, τη θεολογία, την εχκλησιαστική 
ζωή χ.ά., χαι θα διαπιστώσει εν πολλοίς µια οδυνηρή «εξάρτηση» και ουχ ολίγα 
χαχέχτυπα κατασκευάσματα. ΄Ετσι παρ᾽ ημίν, όταν εξετάζουμε την Ορθοδοξία ως 
ιστορία, παράδοση χαι σημερινή πραγματικότητα, δεν είναι μπορετό να την απομο- 
νώσουμε απ’ όλα τα παραπάνω. Επομένως καταρχήν ιστορική οφείλει να είναι η 
προσπέλαση θεολογικών, πολιτιστικών χαι πολιτικών προβλημάτων, πράγμα που θα 
επιχειρήσω στην προχειµένη περίπτωση, αυτονόητα µε άχρως γενικές εκτιμήσεις, 
που ωστόσο είναι χαρπός µιας μακροχρόνιας έρευνας. 

Κάποτε νατο συνειδητοποιήσουμε --χαι δεν θίγεται καθόλου ο πατριωτισμός, το 
φιλότιμο και ο ηρωισμός µας: το εντελώς αντίθετο μάλιστα -- ότι µας έκαναν άλλοι 
ένα εθνιχό κράτος, εκείνοι που χατά χύριο λόγο για πρώτη φορά στην ιστορία 
γέννησαν χαι έθρεψαν τα εθνικά κράτη καιτους εθνικισμούς, αργότερατους ρατσι- 
σμούς και τα παρόμοια: χαι όλα αυτά γεννήματα της φωτεινής µας εποχής. Πολύ 
δύσκολα θα μπορούσε κανείς να εντοπίσει εθνικά χαι εθνικιστικά ιδεώδη, µε τη 
σύγχρονη έννοια χαι το σημερινό περιεχόμενο, στην αρχαία ελληνική ιστορία και 
στη Βυζαντινή Αυτοκρατορία, ενώ µπορεί να διαπιστώσει έναν ασίγαστο καημό, σε 
αρχετές περιπτώσεις µε πάθος, για τη δημιουργία πολιτισμών -αντονόητα µέσα σε 
πλήθος δραματικές συγχρούσεις.και ιστορικές κακοήθειες. Ας σημειώσουμε καλά 
στο μυαλό µας επίσης ότι την ιστορία δεν τη γράφουν χοχκινοσκουφίτσες, μήτε 
κρίνεται µε ηθιιμολογίες. 

Έτσι ευθύς εξαρχής οφείλουμε να καταλάβουμε επιτέλους ὅτι τα εθνικά κράτη 
τον καιρό της δημιουργίας τους, και προσώρας τουλάχιστο, είναι μια αδήριτη στο" 
ριχή νομοτέλεια. Ίδια αδήριτη νομοτέλεια είναι χαιτα αυτοκέφαλατων εχχλησιών. 
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Μ’ όλοτο θαυμασμό µου προς τον Κωνσταντίνο Οικονόµο - στην Οδησσό εξεφώνη- 
σε τον επιχήδειο λόγο στον Πατριάρχη Γρηγόριο τον Ε΄- δεν μπορώ ν᾽ αποφύγω το 
χαρακτηρισμό του ως ενός ανεδαφικού θεολόγου. Είχαμε γεννηθεί έθνος, χαι δεν 
μπορούσε να το καταλάβει! Στο άλλο άκρο της διελκυστίνδας και ο Θεόχλητος 
Φαρμακίδης, ο θεολογικός αντίπαλος, δεν τα πήγαινε χαι εχείνος καλά. Είχε χάσει 
εξ ολοχλήρου την αίσθηση ότι οι ορθόδοξοι Έλληνες είναι κληρονόμοι ενός οιχου- 
μενικού πολιτισμού. Αλλωστε τούτο υπήρξε το δράμα του Νέου Ελληνισμού -- ο 
όρος είναι καθαρά τεχνικός. Η περίπτωση του Μακρυγιάννη είναι άχρως χαρακτη- 
ριστιχή και συγκινητική. Είχε κατανοήσει πλήρως ότι είχαμε γίνει έθνος. Αλλά για 
να έχει τούτο το έθνος τη σχετιχή του ανεξαρτησία, χαι για να αποφύγει κάθε 
θανάσιμη πολιτική εξάρτηση, όφειλε να µην αλωθεί από καχέχτυπα πρότυπα ξένων 
πολιτισμών, αλλά να συνεχίσει τη ζωή του µε τον οιχουµενικό πολιτισμό της Ορθο- 
δοξίας, που θα μπορούσε χαι ξένους πολιτισμούς να αφομοιώνει δηµιουργιµά χαιτο 
ίδιο να διαδραµματίζειτο ρόλο που επιβάλλει η µεγάλη του κληρονομιά. Οι διανοού- 
μενοι χαι οι πολιτιιοί µας πολλά θα είχαν να διδαχτούν, αν διάβαζαν ξανά χαι ξανά 
τα Απομνημονεύματα και τα Οράµατα και θάμµατα, όπου ίσως έβλεπαν ποιοι και 
πώς κυβέρνησαν αυτόν τον τόπο, Χαι γιατίτον χαντάχωσαν κχαιτον χανταχώνουν ως 
ένα προχωρημένο ίσως σημείο. Κοντολογίς, οφείλουμε χαι τούτο να καταλάβουμε. 
Η εξάρτησή µας, η οδυνηρή καταπώς πως την αισθάνονται όλοι --ο καθένας βέβαια 
µε τον τρόπο του -- από τη Δύση δεν είναι πρωτίστως πολιτιχή χαι «συμμαχική», 
αλλά χατά χύριο λόγο πνευματική. Τούτο είχε να µαςπειη φωνήτου Μακρυγιάννη, 
που τώρα απλώς έγινε του συρμού για τα λαϊκά µας άσματα. 

Λένε πολλοί: τι µας χρειάζεται λοιπόν αυτή η περιώνυµη πολιτιστική ταυτότητα; 
Μα, πολιτιστική ταυτότητα σημαίνει έτσι χι αλλιώς ανεξαρτησία χαι δύναμη δη- 
μιουργίας. Αλλωστε η άρρηχτη συνύπαρξη Ἐενοφοβίας χαι ξενομανίας, στα ίδια 
πρόσωπα και στην ίδια συμπεριφορά, αποδεικνύει του λόγου την αλήθεια. Έτσι 
μονάχα καταλαβαίνω προσωπιπιά τα λόγια του Αλέξανδρου Παπαναστασίου, που 
ανέφερα στην αρχή. 

Επομένως δυτιχοί και αντιδυτικοί, καταπώς βέβαια ονομάζονται μεταξύ τους, 
είναι βεβαρημένοι µε την ιδεολογία του εθνικισμού, κατά αδήριτη νομοτέλεια, χαι 
πολλές φορές δεν το καταλαβαίνουν. Εδώ απλώς μνημονεύω τη γνώμη του διακε- 
Χριμένου ιστορικού χαι φιλοσόφου της ιστορίας Α.]. Γογπδες, που ισχυρίζεται ότι οι 
Έλληνες πρώτοι μολύνθηκαν από το δηλητήριο του δυτιχού εθνικισμού, και αφρό- 
νως έχασαν µια αυτοχρατορία -- το τελευταίο βέβαια μένει να συζητηθεί, αλλά δεν 
είναιτου παρόντος. (Βλ. Α δπιάν οἳ Ηπίοιγ, τομ. 2, Γοπάοη 1962, σελ. 222-228: «Ἡογο 
{Πε [τ5ι ({Π1ε στεεΚα) ΊγΤιοπι 11ε νίτιις οἳ ννεσίετηι παποπα[[οπι ἰπ]εείεώ»). 

Έτσι σε τούτη ΤΊ διελκυστίνδα ο προσεχτιχός παρατηρητής βλέπει το εξής 
χωμινοτραγικό φαινόμενο: ενώ οι μὲν προβάλλονται ως δυτιχοί χαι οι δε ως αντιδυ-. 
τιχοί, και οι δύο παρατάξεις είναι σφόδρα αντιδυτιχές, εγχλωβισµένες για τον Α ή 
Β πολιτιχό χαι ιδεολογικό λόγο στο πλέγμα του εθνικισμού. 


Με άλλα λόγια, και πολύ απλά λόγια, άλλοι φοβούνται τον πάπα χαι τον προτε- 
σταντισμο, και συνάμα ανεπιφύλαχτα χαι άχριτα δέχονται τις δυτιχές πολιτικές 
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συμμαχίες: χαι άλλοι ρίχνουν το λίθο του αναθέµατος εναντίον του δυτιχοευρωπαῖϊ- 
κού χαι αμερικανικού ιμπεριαλισμού, και συνάμα άνετα δέχονται χακέχτυπες απο- 
μιμήσεις του δυτικού πολιτισμού, χαι πολλές φορές άνετα τον πάπα χαι τον προτε- 
σταντισμό! Στην προκειμένη περίπτωση θα αποσαφηνίσωτα παραπάνω με μια άλλη 
διατύπωση. Από τη µια παράταξη δεν θέλουν να είναι ανατολίτες, όπως λένε βέ- 
βαια, σάμπως να µην είναι καχέχτυποι μιμητές και θλιβεροί μεταπράτες της δυτιχής 
επιστήμης και χαλλιτεχνίας: από την άλλη παράταξη δεν θέλουν να είναι δυτικοί, 
σάμπως να μην είναι διαβρωμένοι χαι οι ίδιοι από το κακέκτυπο δυτικό πνεύμα, 
όντας μισοί χαι στείροι ανατολίτες. Την παραπάνω χωµικοτραγχή κατάσταση, νομί- 
ἕω, ζωγραφίζει πετυχημένα ο Γιάννης Τσαρούχης, τη φορά αυτή µε τα λόγια: «Από 
τη µια μεριά γίνεται καβγάς για την υφαλοκρηπίδα χαι από την άλλη χαρίζουμε 
στους Τούρχους ό,τι ωραιότερο έχουµε ελληνικό... Ἡ διαλέγοντας για ιδανικό µας 


--. την ογδόης ποιότητας Ευρώπη. Ο εχθρός µου στη ζωή που τον πολέµησα µε όλες µου 


τις δυνάμεις, υπήρξε η ευρωπαΐζουσα αρχοντοχωριατιά». (Βλ. Ως στρουθίον μονά- 
ξον επί δώματος, Αθήνα 1987, σελ. 157-58). Και όλα τα παραπάνω δεινά χαι χωμιχά 
προφανώς προέρχονται από την ατροφική πολιτιστιχή µας ταυτότητα η οποία ως 
υγιής αναφέρεται σ’ έναν οινουµμενικό πολιτισμό. Τούτος ο πολιτισμός, ενεργοποιη- 
μένος βέβαια χαι ζωντανός, πορευόμενος σε διαρχείς αφοµμοιώσεις χαι ανανεώσεις, 
μπορεί ν᾽ ανοίξει σε ευρείς ορίζοντες χάθε εθνική χαι εθνικιστική σύγκλιση. Παρα- 
δόξως µας διαφεύγει ότι δεν μπορεί να νοηθεί προοδευτικό προχώρημα δίχως 
παράδοση. (Βλ. Μίκης Θεοδωράχης, Ανατομία της μιουσικής, Αθήνα 1983, σελ. 
179). 


Β΄ 
Ολα τα παραπάνω οφείλουμε να τα ξεκαθαρίσουµε στην παιδεία χαι τον πολι- 
τισµό µας, αν θέλουμε να ζωντανέψουμε αυτό το υπάρχον πνεύμα της Ορθοδοξίας, 
ως οικουµμενικού πολιτισμού που λίγο πολύ τον ζούμε. Αλλιώτικα άσχοπα φλυαρού- 
με. Μιλάμε λοιπόν για παιδεία, για πολιτιστιχή ταυτότητα χαι για τρόπο ζωής, χαι 
όχι βέβαια για «χριστιανιμά ποιήματα χαι διηγήματα», για ελληνοχριστιανιχό πολι- 
τισμό, ως κακέκτυπη δυτιχή ηθικολογία, και για άλλες φαιδρότητες -- χαλό είναι στη 
συζήτησή µας να ξεκαθαρίζονται τα πράγματα µε αυτό τον τρόπο. 

Πρώτα πρώτα πολύ θα συμβάλλει στο δημιουργικό προχώρημα µια καθαρή 
θεολογική επιστήμη -όχι βέβαια «ομολογιαχή»-, στο έπακρο ανθρωπιστική, που να 
γίνει επιτέλους βάσει του γνωστικού της αντικειμένου ορθόδοξη, ώστε μέσω της 
παίδευσης και των πολιτιστιχών αγαθών να μάθουμε ποια είναι τούτη η παράδοσή 
μας, Χαι να σταματήσουμε τις προχειρολογίες. Ο φιλόσοφος Αξελός, σε µια συνέ- 
'ντευξή του στην Αθήνα πριν από μερικά χρόνια, είπε πως από τη βυζαντινή µας 
παράδοση ερευνήθηκε σε βάθος μόνο η τέχνη, ενώ η θεολογία και η φιλοσοφία 
είναι ο μεγάλος άγνωστος. Ο ευφυής και χοσμοπολίτης Εμμανουήλ. Ροΐδης -δεν είχε 
ακόµη ανακαλυφθεί η αξία και η ελληνικότητα της βυζαντινής τέχνης, άκρως πρω- 
τότυπης-- είχε πει ότι μόλις αντίκριζε βυζαντινή ειμόνα έστρεφε μετά φρίκης τους 
οφθαλμούς του αλλού, χαι πήγαινε να τους αναπαύσει σε µια γλυκύτατη Μαντόνα! 
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Σήμερα βέβαια θα παν αδιανόητη µια τέτοια στάση ενός οποιουδήποτε Ροΐδη ή 
θεολόγου. Ωστόσο αρχετοί διανοούμενοι, δυστυχώς και θεολόγοι, θρεμμένοι βέ- 
βαια µε «ομολογιακή» Ορθόδοξη θεολογία, δὲν λένε τίποτα για τη βυζαντινή τέχνη, 
αλλά μιλάνε ακατάσχετα για ένα μυστικισμό «εξωγήινο» της βυζαντινής παράδο- 
σης! Προσώρας τουλάχιστο θριαμβεύουν τέτοιες προχειρολογίες, όπως εχείνη του 
Ροΐδη, αλλά κάποτε θα διαψευστούν, αν πρωτίστως δυτιχοί ερευνητές --το ευχόμα- 
στε ολόψυχα -- καταλάβουν ποια είναι η βυζαντινή παράδοση χαι. στη θεολογία και 
τη φιλοσοφία. Σε τούτη την πνευματική µου παρέμβαση προσώρας στηρίζομαι σε 
µεριχά λόγια του Γιάννη Τσαρούχη, αφού δεν βρίσκω άλλα παρόμοια σε ιστορικές 
και θεολογικές μελέτες: «Ο µυστικισµός της Ορθοδοξίας είναι υλιστικός, όσο η 
λογική του δυτικού ανθρώπου ιδεαλιστική, και αποσπασματική». (Βλ. Εγώ εἰμί 
πτωχός και πένης, Αθήνα 1988, σελ. 116). Εδώ να παρενθέσω ότι δεν χάνω κανένα 
πόλεμο εναντίον της Δύσης! Αλλωστε τι έχει να πάθει αυτή η Δύση από τον πόλεμό 
μας; Ο όποιος πόλεμος επιβάλλεται να γίνει εναντίον των ξενόφοβων χαι των 
ξενομανών, που στερούμενοι την πολιτιστική τους ταυτότητα -- όπως την καθόρισα 
βέβαια παραπάνω -- «δεν έχουν δική τους σκέψη». 

Συνεχίζω µε το Σεφέρη -- έχω μεγάλη συμπάθεια προς τους καλλιτέχνες, που 
προφανώς και αυτοί, πέρα απότη δημιουργιμήτους ευαισθησία, ασχολούνται σοβα- 
ρά µε την ιστορία -- που µας λέει: «Τι τα θέλεις, είµαστε ένας λαός µε μεγάλους 
πατέρες της εκκλησίας, αλλά σήμερα χωρίς μυστικούς: µε μεγάλη προσήλωση στο 
αίσθημα χαι στις ιδέες, αλλά µας αρέσει να δίνουμε και στα πιο αφηρημένα µια 
μορφή οιπειότητας, πράγμα που ένας χριστιανός της δύσης θα το έλεγε ίσως ειδω- 
λολατρεία». (Βλ. «Γράμμα ο’ έναν ξένο φίλο», Δοκιμές, Δεύτερος τόμος, Αθήνα 
1984, σελ. 14). Εδώ ο Σεφέρης, ὡς µη θρεμμένος µε «ομολογιαχή» ορθόδοξη 
ιδεολογία, µε τη διχή του έρευνα κατάλαβε πως θεολογία και πατέρες είναι άρρη- 
.τα συνυφασμένα µετα πιο ζωντανά χαι οιμεία πράγματα. Αυτό λέει η θεολογία της 
Ορθοδοξίας: ενωμένες είναι οι ιδέες χαι τα αισθήματα, η αλήθεια και η αγαθότητα, 
η γνώση χαι η πράξη! 

Προφανώς αποξενωμένοι από την αλήθεια χαι τη ζωή, φτάσαμε στο απίστευτο 
σημείο ένας τόσο θαυμαστός, τω όντι χαλκέντερος χαι σεβαστός θεολόγος, ο αεί- 
μνηστος Π. Τρεμπέλας, απαραίτητα χαι αυτός θρεμμένος µε «ομολογιαχή» επιστή- 
μη, Χαι του οποίου η Δογματική μεταφράστηκε ως ορθόδοξη, να µην ξέρει καν τι 
ήταν ο Γρηγόριος Παλαμάς, και μάλιστα να µας λέει ότι η Αγία Γραφή κάνει την 
Εκκλησία, και όχι το αντίστροφο, χαι ότι η αποφατιχή θεολογία είναι αίρεση! Εδώ 
να σημειώσω µε ιδιαίτερη έµφαση ότι δεν κρίνω τον Τρεμπέλα «ομολογιαχά», αλλά 
καθαρώς επιστημονικά. 

Εξάλλου στην Παιδεία µας το λεγόμενο µάθηµα των θρησκευτικών έχει πέρα 
για πέρα αναμμικό χαι εσφαλμένο περιεχόµενο. Τόσο στην πρωτοβάθµια όσο και 
στη δευτεροβάθμια εκπαίδευση σ᾽ ένα καλούπι του προγράμματος των «οµολογια- 
κών» µας θεολογικών σχολών καταρτίζουμε συνεχώς και το πρόγραμμα των θρη- 
σχευτικών μαθημάτων. Και είναι υποχρεωμένα τα Ελληνόπουλα να μάθουν περιλη- 
πτικά, πότε µε λίγη και πότε µε περισσότερη επιτυχία στην παιδαγωγική προσφορά 
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της ύλης, ολάκερη τη δική μας πανεπιστημιαχή θεολογία -- χαι μάλιστα στα όρια 
μιας χαχέχτυπης ιδιωτιχής θρησχείας (Ῥηϊναϊτε]ϊρίοπ). ΄Όµως το σύγχρονο σχολείο 
ορθά δεν στέργει τέτοια πρόχειρα κατασκευάσματα, ανεξάρτητα από µεριχά πολύ 
ὡραία εγχειρίδια που έχουν γραφτεί στα τελευταία χρόνια. Το μάθημα των θρη- 
σχευτικών, προσφέροντας την αγωγή που επιβάλλει το Σύνταγμα, οφείλει να είναι 
πολιτιστικό χαι οιχουμενικό βάσει των μνημείων της ελληνορθόδοξης παράδοσης, 
ακόµη χαι της ευρύτερης άλλων λαών. Μέσω των μνημείων, χυρίως αριστουργηµα- 
τιχών κειμένων, όπως στα φιλολογικά μαθήματα, πρέπει να γίνεται η αγωγή, και όχι 
µε αφηρημένες χαι αποσπασµατιχές ιδέες, ηθικολογίες χαι ανιστόρητες πληροφο- 
ρίες. Με το Ψαλτήρι οι Μακρυγιάννηδες ήξεραν περισσότερα θρησχευτιχά από 
τους σημερινούς νέους, που επί 12 χρόνια μαθαίνουν την περίληψη της πανεπιστη- 
μιακής µας «ομολογιαχής» θεολογίας! Χωρίς να θέλω να γίνω «μάντις κακών», αν 
Πἰς εἰ πιπς δεν σκεφτούμε αμέσως ένα νέο ξεχίνημα, αργότερα θα βρεθούμε σε 
ανοµολόγητες χαι οδυνηρές εκπλήξεις. 


Γ΄ 
Ζούμε µια παράξενα κοσµογονική εποχή: ενώ φουντώνουν οι εθνικές και εθνι- 
χιστικές ιδεολογίες -- ωστόσο από γεννησιµιού τους ήταν πάντοτε χαλά -- συνάμα 
έχουμε τα προανακρούσματα οικουµμενικών ενώσεων χαι ευρύτερων συνασπισμών. 
Αλλωστε ως προς τη μοίρα της ηπείρου µας οδεύουμε σε µια Ενωμένη Ευρώπη. 
Επομένως μοιραία η δυτιχή οιχουμενικότητα και ο «πολιτιστικός της ιµπεριαλι- 
σμός» αναμετριέται µε τη δική µας ελληνορθόδοξη οιμουµμενικότητα. (Βλ. Μάριος 
Π. Μπέγζος, Η μεταφυσική της ουσιοκρατίας στο Μεσαίωνα και η εκκοσµίκευση, 
Αθήνα 1980, σελ. 48-53). Έτσι το παιχνίδι θα κριθεί σε µια Ενωμένη Ευρώπη, 
αχόµη χαι ανθρωπότητα. Δεν µας σώζει μήτε ο εθνικισμός µας μήτε η χακέχτυπη 
προοδευτικότητά µας μήτε το φιλότιμό μας. Μονάχα το δημιουργικό οικουµενικό 
πνεύμα, ως ακέραιη πολιτιστική ταυτότητα της βυζαντινής Ορθοδοξίας µπορεί να 
προσλάβει, να αφομοιώσει χαι να δώσει στοιχεία σε τούτη την ιµπεριαλιστική 
οικουμένη. Βέβαια ο οικουµενικός βυζαντινός πολιτισμός ποτέ δεν ήταν εγκλωβι- 
σμένος σε εθνικά όρια. Αλλά το ερώτημα μένει: μπορούμε να λειτουργήσουμε ως 
Βυζαντινοί; Και όταν λέμε ως Βυζαντινοί, εξάπαντος εννοούμε το ὡς Έλληνες! 
Γόνιμο ερώτημα, που αξίζει να µας προβληματίσει στο έπαχρο. Αλλωστε αν ανακα- 
λύψουμε ότι, παρ᾽ όλους τους θρήνους χαι τους οδυρμούς µας, έχουμε αχόµη ζωντα- 
νά κύτταρα ενός οικουμενικού πολιτισμού, θα τα διαπιστώσουμε εύχολα και στα 
σπλάχνα της δυτικής Χριστιανοσύνης. Γιατί και σ’ αυτή το βυζαντινό οικουµμενικό 
πνεύμα, όπως στους Σλάβους, χωρίς επεκτατισμούς, είχε δώσει τους χυμούς του. 
-.. Σήµερα μπροστά στην κατάρρευση όλων των ιδεολογιών προβάλλεται το αίτημα 
ενός νέου ουμανισμού, που να συνέχει τη διαµορφωνόμενη οικουμένη. Ωστόσο τα 
όποια οράµατα του όποιου ουμανισμού τι µπορούν να κάνουν σ᾽ έναν πολιτισμό, 
όπου οξύνεται στο έπαχρο η εγωχεντρικότητα χαι δεσπόζει στον τρόπο ζωής όχι 
απλώς το ιδανιχό της Χατανάλωσης αλλά της προχλητικής σπατάλης; Η Ορθοδοξία, 
όπως χαι άλλα πολιτιστικά στοιχεία της Ανατολής, μπορουν να σώσουν αυτά τα 
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εσχατολογικά οράµατα µε το ασχητιχό ήθος. Αν δεν περιοριστούμε στα απαραίτητα 
για τη χαρά της ζωής και της δημιουργίας, δικαίωμα όλων των λογικών πλασμάτων, 
µε άσχηση ανθρωπιάς και αγάπης, κάθε εσχατολογία και μελλοντολογία είναι χενή 
φλυαρία. Χωρίς άσχηση ο άνθρωπος χάνει τα οράματα του μέλλοντος και μεταβάλ- 
λεται σε αρπαλτικό θηρίο του παρόντος. Εξάλλου η άσχηση µπορεί να µας σώσει 
χαι από κάθε υποχριτιχό ηθικισµό, τον οποίο αφού τον διώχνουµε από την πόρτα, 
τον μπάζουμε από το παράθυρο µε το προσωπείο του κοινωνισμού. 

Η παράδοση λοιπόν ως τρόπος ζωής ανανεωνόµενος µας σώζει από τον ηθιαχι- 
σμό: η άσχηση απομακρύνει και εξοντώνει την υποχρισία χαιτην αρπαχτική βουλι- 
μία. Ο άνθρωπος δεν διορθώνεται µε λόγια: διαφορετικά θα τον διόρθωναν οι 
δάσχαλοι χαι οι ιεροχήρυκες. Χωρίς ζωντανή παράδοση, µε την ποικιλία των χαρι- 
σμάτων και την άσχηση, οδηγούμαστε στον ολοχληρωτισµό του συστήματος Ο. 
Οπνεί!! Ολα τα ολοκληρωτικά συστήµατα μιλάνε για µετα-ιστορίες. Η ζωντανή 
πολιτιστική οικουµμενικότητα όµως χάνει λόγο για δυναμική πορεία χαι αλλαγή. 
Αλλά η παράδοση είναι ένα πολύ σοβαρό πράγμα, που δεν θα μπορούσαμε να το 
εμπιστευτούμε στους λεγόμενους συντηρητικούς, αλλά μήτε χαι στους μανιχαϊστές 
Χαι αντιπαραδοσιαχούς προοδευτικούς. 

Κατά χανένα τρόπο δεν θα ήταν επιτρεπτό να µη δούμε τη δημιουργική δύναμη 
στην πορεία µιας πάντοτε ζωντανής χαι οικουμενικής παράδοσης. Η οιχουµενικότη- 
τα, ο ρεαλισμός, η ασχητικότητα και ο συνεχτικός ιστός της αγάπης, στην χίνηση 
μιας ελεύθερης πορείας χαι στην πραγμάτωση μιας ποικιλομορφίας χαι ενός πλου- 
ραλισμού, είναι οι καρποί της υγιούς και ζωντανής παράδοσης. Και στην προκειµέ- 
νη περίπτωση τυχαία δεν κλείνω τούτη την πραγμάτευση µε τα σοφά λόγια ενός 
δυτιχού θεολόγου, του Πἴτρεπ Μοίίπιαπη: 

«Χωρίς ζωντανή σχέση προς τις δυνατότητες χαι τα προβλήματα του σημερινού 
ανθρώπου η χριστιανιχή θεολογία γίνεται στείρα και ασήμαντη. Αλλά χωρίς σχέση 
προς τη χριστιανική παράδοση γίνεται χαιροσχοπιχή χαι άχριτη». (Βλ. Ύγας ἰοί 
πεμῖε Τπεο[ορὶε7 Ετεῖδριτρ πι Βτ. 1088, σελ. 59). 
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Οιμολογία χαι Θεολογία. 


Σκέψεις για κάτι καινούργιο στη Θεολογία µας 


Σάββας Αγουρίδης 


Είναι ενθαρρυντιχό το γεγονός ότι άρχισε χάτι να κινείται χαι σ᾽ εµάς στον 
τομέα σχέσεων Οιχολογίας και Θεολογίας. Πέρυσι, ο τότε Οινουµενιχός Πατριάρ- 
χης εξαπέστειλε Εγχύκλιο, ορίζοντας την πρώτη Κυριαχή του Σεπτεμβρίου ως 
ημέρα οικολογικής περισυλλογής για τους Ορθόδοξους χριστιανούς: χι εφέτος η 
Ορθόδοξη Αχαδηµία Κρήτης συγκάλεσε σχετικό Συνέδριο, όπως διάβασαµε στις 
εφημερίδες. Είναι ευχάριστο πως χάτι άρχισε να κινείται, γιατί έχουµε πολύ καθυ- 
στερήσει στον τομέα αυτό. Από όσο ξέρω, υπάρχει γενικότερη καθυστέρηση στη 
χοιστιανιχή Θεολογία, στον τοµέα αυτό, µε εξαίρεση, όσο μπορώ να χρίνω, τον 
αμερικάνικο Καθολικισμό. Σ’ εµάς έχουν γίνει κάποιες αρχές: απλώς, για παρά- 
δειγμα, αναφέρω τις μελέτες των συναδέλφων Ηλία Οικονόμου («Ορθοδοξία και 
Οικολογία», Αθήναι 1989) χαι Ιωάννη Γαλάνη («Η Σύγχρονη Οικολογική Κρίση 
Χαι οι Έρεις ἱεράρχες», Λόγος Πανηγυρικός..., Θεσσαλονίχη 1990), καθώς χαι τις 
διχές µου («Θρησχευτιχές Δοξασίες χαι Φυσικό Περιβάλλον», 1988: «Εχχλησίες 
΄ και Οικολογία», 1990, αμφότερες στο «Οράµατα χαι Πράγματα», Αθήνα 1001, σελ. 
354-362). ;: 

Η Εχχλησία, και στην περίπτωση της Οικολογικής επανάστασης, χινδυνεύει να 
πάθει τα ίδια που έγιναν με τη βιομηχανική, την αστική χαι τη σοσιαλιστιχή επανά- 
σταση: να βρεθεί δηλ. εντελώς ανέτοιµη. Γιατί η αποτελεσματική προετοιμασία για 
πολύ ριζικές αλλαγές στην ανθρώπινη σχέψη δεν είναι εύχολη χαι απλή διαδικα- 
σία: απαιτεί σοβαρές θεολογιμές αναπροσαρμογές χαι μεγάλης εκτάσεως ζυμώσεις 
μέσα στο εχκλησιαστικό σώμα- πράγματα που απαιτούν σχληρούς αγώνες και 
πολλές θυσίες. 

Έπειτα, δεν πρέπει να λησμονάμε, πως χαι στη νέα τεχνολογική και οικολογική 
περίοδο μπήκαμε οι χριστιανοί θεολόγοι σαν κατηγορούμενοι των οικολόγων, οι 
οποίοι στόχο της πολεμικής των έχαναν βέβαια την ανεξέλεγκτη εχμετάλλευση των 
φυσικών πόρων και το γιγαντισµό της οικονομικής ανάπτυξης των χωρών στο Βό- 
ρειο Ημισφαίριο, αλλά και την απουσία ιδεολογικών χαλινών στην πορεία αυτή. 
Αυτή η πολεμική στάση του οικολογικού κινήματος εχδηλώθηχε, στο θρησκευτιχό 
χώρο, κυρίως εναντίον του Χριστιανισμού, µε την έννοια πως όχι µόνο δεν εμπόδισε 
αλλά χαι ενίσχυσε την αλόγιστη κυριαρχιχή στάση του Δυτικού ανθρώπου απέναντι 
στη φύση. Η χριτική αυτή, όπως ήταν φυσικό, είχε επιπτώσεις στη χριστιανική 
θεολογική σκέψη. Έτσι π.χ. ο Γγπη Υ/Πϊε στο δοχίµιό του «Οι ιστορικές ρίζες της 
Οικολογικής Κρίσης» (βλ. περιοδικό ϑείεπος 155 του 1967, σελ. 1203-7) κατηγορεί 
τις ιουδαιοχριστιανιχές ανθρωποχεντριχές θέσεις γιατί υποστήριξαν τη Δυτική επι- 
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θετικότητα χατά της φύσης. Ορισμένοι θεολόγοι αποδέχτηχαν γενικά την άποψη 
αυτή, ενώ άλλοι την απέκρουσαν. Είναι, βέβαια, γεγονός πως όλοι οι χριστιανοί, 
Δυτιχοί χαι Ανατολικοί, δεχόμαστε κάποιο βαθµό διάστασης του Θεού προς τη 
φύση χαι τον άνθρωπο, αλλά χαι του ανθρώπου προς το Θεό και προς τη φύση. Η 
διδασκαλία αυτή αναπτύχθηκε ιδίως στον Προτεσταντισµό του 17ου και 18ου αιώ- 
να, αλλά τονίστηχε χαι από την προτεσταντική Νεορθοδοξία χατά τον αιώνα µας. 

Πράγματι, διαβάζοντας κανείς στο βιβλίο της Γένεσης τις δύο διηγήσεις περί 
δημιουργίας (κεφ 1,1 - 2,4α και 2, 4β-2,7) σαν εισαγωγές στην ιστορία της δηµιουρ- 
γίας του ανθρώπου χαι της πτώσης του μέσα στον παράδεισο της Εδέμ, παρατηρεί 
τα εξής: 1) Ο Θεός καθυποτάσσει τη φύση, ιδιαίτερα το υγρό στοιχείο, μέσα σ’ αυτή 
και επιβάλλει ορισμένη τάξη, έτσι ώστε όλα να είναι κατάλληλα για να ζήσει ο 
άνθρωπος επι της γης (έχουµε δηλ. ανθρωποκεντρική αντίληψη για τη φύση). 2) Ο 
άνθρωπος δημιουργείται κατ᾽ εικόνα χαι οµοίωση του Δημιουργού, ασφαλώς µε την 
έννοια του εχπροσώπου της θείας κυριαρχίας και εξουσίας πάνω στην χτίση («... χαι 
κατακυριεύσατε αυτής και άρχετε των ιχθύων της θαλάσσης... Ιδού δέχωκα υμίν 
πάντα χόρτον... χαι παν Ἐύλον...» 1, 27-30). Αυτή την χυριαρχία του επί του ξωϊκού 
Χόσμου δείχνει ο άνθρωπος, όταν αυτός δίνει ονόματα στα ζώα (2, 19 εξ.). 

Η διήγηση αυτή έχει στο σύνολό της ανθρωποχεντρικχή κατεύθυνση, παρά το 
γεγονός ότι ο Θεός μένει «ο κύριος» επίτου κόσμου χαι δὲν αφήνει να εννοήσουμε 
ως επιτρεπτές οποιεσδήποτε αυθαιρεσίες ή χαταχρήσεις του ανθρώπου επί της 
φύσης. Η εικόνα αυτή μπερδεύεται λίγο, όταν ο Θεός στη συνέχεια, µε την επίπονη 
εργασία του άντρα γεωργού και τους πόνους της γυναίκας στη γέννα αφενός χαι µε 
τον Καταχλυσμό αφετέρου, χρησιμοποιεί τη φύση για να τιμωρήσει τον άνθρωπο. 
µως, πέρα από αυτά, η φύση, µέσα στην εμπειρία του ανθρώπου, γίνεται, κατά τη 
Βίβλο, κάποια ανταγωνίστρια του Θεού, όταν οι άνθρωποι λατρεύουν «τη χτίσει 
παρά τον χτίσαντα» (Ρωμ. 1, 25), και παρουσιάζεται επίσης τώρα υποταγµένη στη 
«ματαιότητα» χαι στη «φθορά» όχι από διχή της θέληση, όπως έγινε µε τον άνθρω- 
πο, «αλλά διά τον υποτάξαντα», ό,τι κι αν σηµαίνει το τελευταίο αυτό: αυτή η φύση, 
που τώρα «συστενάζει και συνωδίνειυ» µε τον άνθρωπο στον αγώνα για ελευθερία 
και σωτηρία, αυτή η φύση ζει, όπως χι ο άνθρωπος, «επ’ ελπίδυ» ότι «ελευθερωθή- 
σεται από της δουλείας της φθοράς εις την ελευθερίαν της δόξης των τέχνων του 
Θεού» (Ρωμ 8, 20-22). Ο,τι μπορεί, νομίζω, να συναχθεί από τα παραπάνω, στο 
σύνολό τους, είναι η δυναμική σχέση μεταξύ Θεού -- ανθρώπου -- κτίσης. Παρόλη 
όμως την ανθρωποχεντρική κατεύθυνση αυτού του συστήµατος σχέψης, δεν μπορεί 
- κανείς να συναγάγει:ευθύνες του Χριστιανισμού ειδικά για την οικολογική κρίση 
της ἐποχῆς µας. 

Είναι ασφαλώς σοβαρότερη η αποµέρους των οιχολόγων επίκριση της θρη- 
σχείοις γενικότερα και του Χριστιανισμού ειδικότερα, γιατί μέσα στο βίωµα του 
Θεού από τον άνθρωπο τόνισε την ανοδική ή κάθετη κατεύθυνση, τοποθετώντας 
έτσι το πἔντρο του ενδιαφέροντος του ανθρώπου µακριά από το φυσιιό χαι χοινω- 
νιχό του περίγυρο. Θα μπορούσε, μάλιστα, να πει κανείς πως όσο πιο προβληματι- 
χές και αρνητικές γίνονται για τον άνθρωπο οι σχέσεις του µε τη φύση και την 
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κοινωνία τόσο περισσότερο θεριεύει μέσα του η επιθυμία για μυστιχή ένωση µε το 
Θεό. Η αφοσίωση στο Θεό έγινε έτσι αντιστρόφως ανάλογη προς την αφοσίωση του 
ανθρώπου προς τη φύση χαι την χοινωνία. 

Βέβαια, οι βιβλικοί θεολόγοι οποιασδήποτε Ομολογίας ξέρουν πως στη θρη- 
σχεία της Π. Διαθήκης και του αρχικού Χριστιανισμού η θερμή πίστη στο Θεό χαι 
το σχεδιό Του για τον κόσμο τίποτε δεν εμπόδιζε την ανάπτυξη της οριζόντιας χαι 
εσχατολογικής διάστασης της θρησχευτικής ύπαρξης του ανθρώπου µε τη «διαχο- 
γία» προς τον κόσμο χαι την έντονη ελπίδα για αλλαγή κοινωνίας χαι φύσης, 
σύμφωνα µε τη θεία υπόσχεση για «χαινή γη χαι καινό ουρανό». Η αλήθεια πάντως 
είναι, όπως παρατηρεί χαι ο Ο. Ου!Ιπιαπη («Χριστός χαι Χρόνος», μετάφρ. Παλ. 
Κουμάντου, έκδ. Αρτος Ζωής, Αθήνα 1981, σελ. 66 εξ.), ότι η οριζόντια αυτή 
διάσταση από το χέντρο απευθύνθηκε σιγά-σιγά στην περιφέρεια, ενώ συγχρόνως 
τονιζόταν στη Θεολογία η ελληνιστιμή πλατωνίζουσα άποψη της κάθετης ατοµιχί- 
ζουσας διάστασης. 

Στην οικολογική πρόκληση πολλοί θεολόγοι ανταποχρίνονται θετικά µε την 
έννοια ότι αναζητούν, πράγματι, σημεία συνάντησης µε τους οικολόγους. Αλλοι 
συνάδελφοι νιώθουν λίγο πιο άνετα, αφού πιστεύουν πως στη χριστιανική παράδο- 
ση ανακαλύπτουν µια αμφίρροπη οικολογική τοποθέτηση: µια ανοδική, όπως αυτή 
που αναφέραμε παραπάνω, χαι µια άλλη αμϕφίρροπη (ἀπιὈίσυοις) που είναι «οιχο- 
λογιχά προσανατολισμένη» και στηρίζεται στη σύμπραξη θείου χαι ανθρώπινου 
- παράγοντα µε τη φύση. Βλ. π.χ. τη µελέτη του ρωµαιοχαθολικού Η. Ραι] 5ἀπ{πιἰτε, 
«Τπε Τταναἰ] οἳ Ναίυτε: Τπε ΑπιὈίσιοι5 Εοο]ορἰςα] Ρτοπιῖβε οἵ ΟΠγἰοίίαη ΤΠεο]οργ», 
ΡΗ!]4ἀεἰρπία, Εοτίπεβ5 Ρτ655, 1985. Οι Καθολικοί θεολόγοι ψάχνουν µέσα στην 
παράδοση για κάποιο προστάτη ενός σύγχρονου χριστιανικού οικολογικού συστή- 
ματος. Ο 5ἀπιπιἰτε προτείνει επί του προχειμένου τον Αυγουστίνο, ο οποίος μιλάει 
για το Θεό ως το Αγαθό που ικανοποιεί την ανθρώπινη ψυχή, ενώ σε κάποια 
μεταγενέστερα έργα του εξαίρεται η αγαθότητα του Θεού, όπως εκφράζεται μέσω 
της Δημιουργίας. Έτσι, παράλληλα, ο Αυγουστίνος ενώ αρχιχά δίνει όλη την έμφα- 
ση στην ένωση του ατόμου µε το Θεό (υπ|ο πιγοίίσα), σε μεταγενέστερα έργα του η 
δοξασμένη ζωή του πιστού δεν είναι τόσο η ένωση µε το Θεό αλλά η νἰΐα 5οςἰα|15 
5απείογιιπι. Το συμπέρασμα που μένει στον αναγνώστη µετά τη µελέτη των απόψεων 
αυτών του 84απιπιἰτε είναι ότι οποιαδήποτε ενδοχοσµμιχή πνευματικότητα στον Αυ- 
γουστίνο παρερμηνεύει μάλλον τη θεολογική του πρόθεση. 

Διαφορετική είναι επί του προχειμένου η περίπτωση του αγίου Φραγκίσκου της 
Ασσίζης. Ο Φραγκίσκος έγινε το καταφύγιο των χριστιανών οικολόγων. Ολοι οι 
βιογράφοι, ιδίως οι νεότεροι, κάνουν λόγο περί παίυτε πιγίοϊδπι του αγίου. Ο 
Φραγκίσκος συνθέτει στοιχεία από τη μεσαιωνική ασχητική πνευματικότητα και 
αγιολογία: πρωτογενή στοιχεία ενός μυστιχισμούτης φύσης, εκπληκτική εξοικείωση 
µε τα όντα µέσα στη φύση, αίσθημα για την αγαθότητα της φύσης. Μερικοί σύγχρο- 
νοι βιογράφοι τονίζουν πως ο άγιος αυτός συνιστά ξέσπασμα θρησκευτιχής θετικής 
αντίδρασης προς τη φύση μέσα από ένα μεσαιωνικό: ασχητισµό µε διφορούμενη 
τοποθέτηση προς το φυσικό κόσμο. Κάποιοι άλλοι μιλούν, βέβαια, για συναισθηµμα- 
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τιχή ρομαντική αντιμετώπιση της ζωής. Παρατρέχουμε όλα αυτά, γιατίη άποψη περί 
του Φραγκίσκου που παρουσιάζει για µας ιδιαίτερο ενδιαφέρον είναι αυτή του 
Γοοπατάο ΒΟΗ͂Ι, κατά την οποία ο σεβασμόςτου αγίου προς τον χτιστό Χόσμο είχε τις 
οίζες του στο πιο αυστηρό είδος ασχητισμού. Δοχίμασε πρώτα τη ζωή του σε 
κοινωνία µε τους φτωχούς (πιίποτε5) χαι σύνδεσε την «κοινωνία» προς τους ανθρώ- 
πους µε την «κοινωνία» προς τη φύση. Η παρατήρηση αυτή του ΒΟΗ͂ έχει σημασία 
Χαι για πολλούς ασκητές της Ανατολικής Εχκλησίας. Πολλοί δικοί µας ασχητές, 
απογοητευμένοι από µια εξουσιαστιχή Εκκλησία που όλο χαι περισσότερο πλούτι- 
ζε, έφευγαν στην έρημο για να σωθούν, χαι εχεί, παραδόξως, αναχάλυπταν κάποιο 
είδος συγγένειας µε τη φύση, ζωντανή ή νεκρή, ένα είδος συναδέλφωσης µε την 
υπόλοιπη Χτίση. Το θέμα αυτό -είναι πια χαιρός- πρέπει να γίνει αντικείµενο 
επιστημονικής έρευνας. Επ’ αυτού πρέπει να γραφούν κάποιες διδαχτοριμές διατρι- 
βές στις Σχολές μας. 

Ιδιαίτερα τονίζεται από τον ΒΟΗ͂ η συνείδηση του «προῦποθετού» (1π655) της 
υπάρξεως των ασκητών σαν το Φραγκίσχο: Η πηγή χαιτο θεμέλιο της ύπαρξής τους 
δεν υπάρχει µέσα στους ίδιους, και γι’ αυτό καταλαβαίνουν πόσο φτωχός είναι ο 
άνθρωπος. Μόνο ο πραγµατιχά. εχρτορτἰαία5, αυτός που δεν έχει χυριολεχτικά 
τίποτε, αυτός μπορεί να γίνει {ταϊετ όλων, ανθρώπων χαι φύσης. 

Την εξάρτηση του Αγίου Φραγχίσκου από Σουφιχά ισλαµιχά πρότυπα τονίζει ο 
Ιντρίς Χαν («Οι Διδασκαλίεςτων Σούφι», μετάφραση απότα αγγλικά, έχδ. Πύρινος 
Κόσμος, Αθήνα 1981, σελ.. 224 εξ.). Οπως χαι αν έχει το θέμα αυτό, το σηµαντικό 
είναι ότι πραγματικά παράλληλα μυστικισμού της φύσης συναντάμε χαι στον ισλα- 
μικό ασχητισµό, δάνεια, χατά πάσα πιθανότητα, από χριστιανούς ασχητές (βλ. ὁ.π., 
ιδίως αυτά από τη σελ. 359 εξ.). 

Μέχρις εδώ αναφερθήχαµε σε χάποια βασικά προβλήµατα μεταξύ Οιπολογίας 
και Θεολογίας, καθώς χαι σε κάποιες θεολογικές απόπειρες συμφιλίωσης των δύο. 
Αυτά όµως δεν µπορούν να εχτιµηθούν όπως πρέπει, αν δε ληφθεί σοβαρά υπόψη η 
αιχμή της επιχειρηματολογίας των οιχολόγων, η οποία καταλήγει στην άµεση ανά- 
ΎΧη δημιουργίας ενός ενδοκόσµιου «ασχητισμού» σήμερα. Ιδιαίτερα η Ρεερ Εοοΐοργ 
(κράμα επιστήμης χαι φιλοσοφίας), µε βάση τη «βιοκεντρική ισότητα», αναγνώριση 
δηλ. ίσων δικαιωμάτων σε κάθε ύπαρξη, ζωντανή ή νεκρή, μέσα στον πλανήτη μας, 
ισχυρίζεται ότι οι πάντες και τα πάντα πετυχαίνουν την αυτοπραγμάτωσή τους μέσα 
σε µια ευρύτερη αυτοπραγμάτωση του κόσμου. Στόχοι της Ῥεερ Εςοΐοχν είναι η 
διατήρηση της οικολογικής ισορροπίας καιτης ιδιαιτερότητας των ποικίλων μορφών 
υπάρξεως µέσα στη φύση, της ιδιαιτερότητας όλων των πολιτισμών, η δημιουργία 
στον οικονομικό τοµέα ενός 5!απάατά «ζωτικών αναγκών» χαι ενός «μέτρου ποιότη- 
τας ζωής» που θα βοηθήσουν µια συγχρατηµένη οικονομική ανάπτυξη, έτσι που το 
περίσσευμα των πλουσιότερων χωρών να διατεθεί στον Τρίτο Κόσμο σαν εξισορρό- 
πηση. Το σύμπλεγμα αυτών των απαιτήσεων συνιστά την ουσία ενός «Σύγχρονου 
ασχητισμού», που πρέπει να υιοθετήσουν οι πάντες, για να σωθούμε κι εμείς χαι ο 
πλανήτης μας. Αφού όλα µέσα στη φύση αλληλοεξαρτώνται, όλα είναι το ίδιο 
«ἱερά», τίποτε δεν είναι ανώτερο από οτιδήποτε άλλο. Η οιχολογιχή αυτή Σχολή 
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μας βοηθάει πράγματι, να δούμε τη ζωή ως χάτι συνολικό, ταιριάζει όμως περισσό- 
τερο στις περί κόσμου αντιλήψεις των Ανατολικών λαών χαι θρησχειών. 

Αλλες όμως μετριοπαθέστερες απόψεις προτείνουν άλλες Σχολές οιπολόγων, 
- μὲ βάση µια φιλοσοφία ή στάση ζωής, που είναι γενικότερα σύμφωνη προς την 
ελληνινή και την ιουδαιοχριστιανιχή παράδοση, αποδεχόµενοι την υπεροχή αλλά 
ταυτόχρονα και την τεράστια ευθύνη του ανθρώπου για τη συντήρηση του «συστήμα- 
τος» στον πλανήτη μας. Ο σύγχρονος «ασχητισμός» που προτείνεται απότην πλευρά 
αυτή σαν φάρμακο γιατην οικολογική κρίση δεν έχει χαµιά σχέση µε το σεξ αλλά με 
τη μόρφωση µέσα µας του ενστίχτου χαι του μέτρου, έτσι που να χαιρόμαστε τη ζωή 
μας χωρίς να καταστρέφουμε τη φύση και το συνάνθρωπο. 

Η «άσχηση» αυτή είναι πολύ δύσκολη, γι αυτό τα εμπόδια που συναντάει απότα 
. μεγάλα συμφέροντα είναι πολλά. Για να ξεπεραστούν τα εμπόδια των μεγάλων 
συμφερόντων απαιτείται η εξάπλωση της επιστημονικής γνώσης περί της σχέσης 
μας µετο περιβάλλον, φυσιχό χαι χοινωνιχό, καθώς και η ευρύτερη συνειδητοποίη- 
ση της φανερής χαι της υπόγειας βιολογικής και πνευματικής διαδρομής που µας 
συνδέει µε τον χόσμο γύρω µας. ΄Ολοι οι οικολόγοι τελικά τονίζουν, όπως οι 
υπερασπιστές της Όεερ Εεοίορν, το σεβασμό όλων των μορφών ζωής, όλων των 
πολιτιστικών διαφορών καιτων αξιών που εχπροσωπούν, µιας νέας ποιότητας ζωής 
αντίτου ρετ ςαρἱΐ8 εισοδήματος, περί «ζωτιχών αναγκών» Χτλ. 

Το πρόβλημα για τη Θεολογία είναι πως όλοι οι οικολόγοι, ασχέτως Σχολής, 
- είναι «βιοχεντρικά» προσανατολισµένοι, όχι θεοχεντριχά. Οποιαδήποτε θεολογική 
αντιμετώπιση του προβλήματος αυτού -αυτό έχω συναγάγει από την όλη μελέτη του 
θέματος-- πρέπει να έχει κάποια στηρίγματα στη χριστιανιχή παράδοση, αφενός, χαι 
αφετέρου είναι νομίζω αναπόφευχτος ο δανεισμός κάποιων στοιχείων από τη σύγ- 
χρονη επιστηµονιχή Οικολογία. Και τα δύο αυτά είναι, όπως φαίνεται, απαραίτητα. 
Αλλωστε, ο Χριστιανισμός επιβίωσε χαι προχώρησε µέσα στην ιστορία μ’ αυτό τον 
τρόπο: ετόνιζε ορισμένα στοιχεία από την παράδοσή του, ενώ συγχρόνως αφοµμοίω- 
νε άλλα απέξω. Και όταν μιλάμε περί παράδοσηςτου Χριστιανισμού επίτου προχει- 
μένου, δεν εννοούμε μόνο κάποια στοιχεία της χριστιανικής ασκητιχής πρακτικής, 
αλλά χαι τη στενά µε τα στοιχεία αυτά συνδεόµενη εσχατολογιχή θεολογική παρά- 
δοση της Εκκλησίας. Μάλιστα, πρέπει να σημειωθεί ευθύς αμέσως πως πρόχειται 
για µια, αν θέλετε, ακραία όψη της εσχατολογικής διάστασης της χριστιανικής 
ύπαρξης, που µπορεί να εκφραστεί µε την παῖητε πιγοΏείθπι του αγίου Φραγκίσκου 
ή με την εμπειρία µιας άμεσης, χωρίς εχθρότητες εκατέρωθεν, επαφής με τη φύση σε 
πολλούς ασχητές της Ανατολικής Εκκλησίας. Αυτό που πρέπει να προσέξουμε είναι 
η μη γενίκευση αυτών των πραγμάτων, καθώς χαι η μη εξόγχκωση της σημασίας των 
γεγονότων. Πρέπει, µε µετρημένα τα λόγια µας, χάπως έτσι να διατυπώσουμε τα 
πράγματα: Η οριζόντια σημιτιχή εσχατολογική προοπτική χάνει µε χάπως περίεργο 
τρόπο την εμφάνισή της στο χριστιανιχό ασχητισµό, παρά το ότι ο γενικότερος 
θεολογικός προσανατολισμός τὴς εποχής ωθούσε προς την κατεύθυνση µιας ελληνι- 
στικής διάστασης για απάρνηση του κόσμου χαι της ιστορίας. 

Αυτό ισχύει για Ανατολή καὶ Δύση. Θα ήταν όµως σοβαρό λάθος να µη δεχτούμε 
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στην πραγματική του σημασία το γεγονός πως πολλοί ασχητές, μακριά από τον 
κόσμο, στην έρημο, ένιωθαν τόσο έντονα την πρόγευση της Βασιλείας, έτσι που να 
νιώθουν το γύρω κόσμο τους σαν μεταμορφωμένο ή, τέλος πάντων, σε ένα κάποιο 
προχωρημένο στάδιο της μεταμόρφωσης. Στην περίπτωσή τους ένιωθαν πώς πραγ- 
ματοποιούνταν οι προρρήσεις των προφητών για τη συμβίωση του λιονταριού µε το 
πρόβατο χαι το βόδι: έβλεπαν τον κόσμο γύρω τους σαν να είχε συμφιλιωθεί ή 
καθώς βάδιζε προς τη συμφιλίωση. Απλώς θυμίζω κάποιες προφητιχές τέτοιες 
εξάρσεις: «Και συμβοσκηθήσεται λύκος μετ᾽ αρνός, χαι πάρδαλις συναναπαύσεται 
ερίφω, και μοσχάριον χαι ταύρος χαι λέων άμα βοσχηθήσονται, και παιδίον μικρόν 
άξει αυτούς... Χαι παιδίον νήπιον επί τρώγλην ασπίδων... και ου µη κακοποιήσωσιν 
ουδέ μη...» (Ησαΐα 11, 6-9)’ «... Τότε λύχοι και άρνες βοσχηθήσονται άµα, χαι 
λέων...» (Ησ. 65, 25). Βλ. επίσης Ωσηέ 2, 30 χαι Ιεξ. 34, 25. Αυτές οι προφητιχές 
εικόνες περίτων εσχάτων, ως προς τις σχέσεις του ανθρώπου µε τη φύση, εχφράζο- 
νται ενίοτε στον ασχητισµό µε ένα είδος πρόγευσης του τέλους της σημερινής 
εχθρότητας. 

Απότα παραπάνω συνάγεταιπωςη εσχατολογία πρέπει απότην περιφέρεια που 
την απώθησε η µεσαιωνιμή Θεολογία να επανέλθει στο χέντρο, όπως ήταν αρχικά: 
γι αυτόν, άλλωστε, το λόγο τα Μυστήρια της Εκκλησίας (Βάπτισμα, Χρίσμα, Ευχα- 
ριστία, Μετάνοια χτλ.) είναι διαποτισµένα, στα βασιχά τους, από την εσχατολογική 
αρχική Θεολογία της Εκκλησίας. ΄Ασχετα από το πώς ερμήνεψαν κάποιες µεταγε- 
νέστερες εποχές το νόημα κειμένων χαι πράξεων της Εχχλησίας. Η εσχατολογική 
προοπτική του κόσμου χαι της ιστορίας εισάγει πλάϊ στην κάθετη και µια οριζόντια 
διάσταση στη θεολογική σκέψη, ατενίζει συνεχώς και εντατικά προς το μέλλον, τη 
μετάνοια χαι την αλλαγή, μπορεί μάλιστα να εχτιµάει το ενδοχοσµιχό και καθηµε- 
ρινό µε την έννοια της συντήρησης της Δημιουργίας του Θεού αλλά καιτης αλλαγής 
προς τη Βασιλεία του Θεού. Σε µια τέτοια Θεολογία ο Θεός δεν είναι μόνο «ο ων 
και ο ην» αλλά «χαι ο ερχόμενος» (Αποχ. 1, 4). . 

Αυτή η εσχατολογική προοπτική προς τη μεταμόρφωση του χόσμου, σε συνδυα- 
σμό µε τη χριστιανική ασχητική εχτίµηση γιατο μιιρό, για το ασθενές, γιατο φτωχό, 
για το µη τιτανικό και γιγαντιαίο, μπορούν να θεμελιώσουν σταθερή χαι ειλικρινή 
συνεργασία µε το Οικολογικό Κίνημα. Το σύνθημα της παγκόσμιας νεανικής επα- 
νάστασης κατά τη δεκαετία του 60: «ἴΠε οπια|] ἱ5 Ῥεαιι{Πι|]», μπορεί θαυμάσια να 
χρησιμοποιηθεί µε οιχολογικό μαζί χαι χριστιανιχό νόημα. Ο μοντέρνος γιγαντι- 
σμός -τεχνολογικός, καταναλωτιχός και στρατιωτιχός-- οδηγεί σε εξάντληση των 
πλουτοπαραγωγικών πηγών του πλανήτη, στη ρύπανση, στον χίνδυνο του πυρηνικού 
ολοθρεµού χαι στη θανατερή απομίμηση του υπανάπτυχτου Νότου από τον πλούσιο 
Βορρά. Οι χαιροί δεν είναι µενετοί. Σε παλαιότερους αιώνες ο ασκητισµός ήταν 
επιλογή µιας μικρής μερίδας πνευματικών ανθρώπων της Εκχλησίας: σήμερα -ᾱ- 
σχετα από αυτό τον παραδοσιαχό µοναχισµό-- ο σύγχρονος ασχητισµός είναι ζήτη- 
μα κατήχησης χαι χριστιανιχής ηθικής για όλους, αφού ο ίδιος ο άνθρωπος απεργά- 
Έεται την καταστροφή του κόσμου χαιτου είδους μας. Τα πράγματα, βέβαια, χαι µε 
τη νέα χριστιανιχή ασχητική, δεν είναι τόσο απλά. Πρόκειται για καλλιέργεια νέας 
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συνείδησης περίτου χόσμου, νέα ευαισθησία, που τον καταλαβαίνει σαν δώρο, σαν 
δυνατότητα που προσφέρει ο Θεός στα παιδιά Του, σαν αντιχείµενο αγάπης από το 
Θεό χαι απότον άνθρωπο. Δεν πρόχειται για νέο τύπο ιδεαλισμού χαι ρομαντισμού, 
αφού ο κόσμος είναι δώρο αλλά μαζί και δυνατότητα, µε την έννοια της επιβίωσης 
αλλά χαιτης μεταμόρφωσης χαιτης Εκκλησίας. Οφείλουµε να προχωρήσουμε προς 
αυτότον εσχατολογικό νέο ασχητισµό, άσχετα µε ὁ;τι θα απαιτηθεί κατά την πορεία 
αυτή να αφομοιώσουμε από τη σύγχρονη Οικολογική επιστήµη. 

Πρόχειται για νέο τρόπο σκέψης, που για τους χριστιανούς µπορεί να θεωρηθεί 
συμπλήρωση, συστηματοποίηση χαι βελτίωση κάποιων στοιχείων της Παράδοσης. 
Η νέα αυτή σχέψη κινείται διαλογιχά μεταξύ-μέρους χαι όλου, αρχίζοντας από το 
μέρος που ονομάζεται Εγώ. Ο διάλογος αυτός παραμένει πάντοτε στο τέλος ανοι- 
χτός, τονίζοντας έτσι περισσότερο τη σχέση μεταξύ των διαλεγόμενων παρά την 
αντίθεση. Η νέα αυτή σχέψη αρνείται τον κατατεμαχισμό του κόσμου σε επιμέρους 
συστήματα, το διαχωρισμό του εαυτού µας από την αδρανή ύλη και τους άλλους 
ζώντες οργανισμούς, µε τρόπο που µας απομακρύνει από αυτά: αναγνωρίζει πως 
κάθε μέρος του κόσμου έχει τη δική του αξία καθώς και την αξία του σε σχέση µε τη 
σωστή λειτουργία του συνόλου. Έτσι, όλες οι καταστάσεις ύπαρξης µέσα στον 
χόσµο έχουν δικαιώματα. Μια τέτοια όµως αναγνώριση στρέφεται αµέσως εναντίον 
της σύγχρονης χρησιμοθηρίας σε ό,τι αφορά τη θεώρηση του φυσικού κόσμου από 
την άποψη των τυχόν ωφελημάτων από ένα μόνο μέρος του, την ανθρωπότητα. Η 
παλιότερη σκέψη έχανε συχνά το λάθος να εχλαμβάνει ένα μέρος σαν να πρόχειται 
για το σύνολο: Ρ8τϑ ρτο Ιοῖο. 

Μη αντιτείνουν κάποιοι πως µια τέτοια σχέψη αύξησης του ενδιαφέροντος για 
τον κόσμο θα μειώσει την αγάπη για το Θεό, γιατί η ιστορία έδειξε πως ο άνθρωπος 
δεν αγάπησε το Θεό χυρίως επειδή αγάπησε μόνο τον ίδιο τον εαυτό του. Ο 
διάλογος μεταξύ Θεολογίας και Οικολογίας απομακρύνει τη σχέψη από τον εαυτό 
μας χαι τη στρέφει προς τα άλλα πλάσματα χαι προς την πορεία όλων µας για 
συνάντηση του «Ερχόμενου». Στην αποχλειστιχή στροφή προς τον εαυτό µας χαι το 
Εγώ µας, σαν τους αποχλειστικούς νομείς του κόσμου, εχεί είναι που χάνουμε το 
Θεό. Σίγουρα δεν είναι εύχολα πράγματα αυτά, αφού οι ίδιες οι Εκκλησίες μας 
είναι ιστορικά ιδρύματα πολύ συγκεντρωμένα στον εαυτό τους χαι στην ιστορία 
τους, κάποιο είδος ρᾶτ5 ρτο ἰοῖο. 

Δεν υπάρχει λόγος ανησυχίας: χρειάζεται μόνο προσοχή στον τρόπο που η 
Θεολογία χαι η χριστιανική ηθική οφείλουν να αφομοιώσουν στοιχεία της νέας 
επιστημονικής σκέψης. Ο Χριστιανισμός επικράτησε ιστορικά σαν συγχρητική θρη- 
σχεία: «Αυτός ο συγκρητισµός, αυτή η δύναμη αφομοίωσης στοιχείων παντού χαι 
από οποιοδήποτε, υπήρξε ένα από αυτάτα χύρια μυστικά της επιτυχίας του Χριστια- 
νισμού» (Ε.Ε. Κεί]ει, «Α 5ποτί Ηἰβίοτν Εεἰϊρίοις», Ρε]ίσαη ΒοοΚ5, Νιοϊοτία, 
Αποιταἰἰα, 1962, σελ. 268). Ακολουθεί παράδειγµα τέτοιας αφομοίωσης ελληνιστι- 
κού φιλοσοφικού υλιμού από τον αρχικό Χριστιανισμό στο θέμα της «αυτάρχειας» 
που, βέβαια, έχει σχέση µε την έμφαση της σύγχρονης Οικολογίας στις «ζωτικές 
ανάγκες». 
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Ο Τατιανός («Λόγος προς Έλληνας» 2, 29) γράφει πως ο «Διογένης, πιθάκνης 
(για το μικρό κρασοπίθαρο) καυχήματι την αυτάρκειαν σεμνυνόμενος». Η. αυτάρ- 
λεια εδώ είναι η αντίδραση των Κυνικών κατά της ελληνιστικής χαι ρωμαϊκής 
πλουτοχρατικής νοοτροπίας. Ο Κλήμης («Παιδαγωγός» 1, 12) σημειώνει ότι «της 
λιτότητας και της ιµανότητας (δηλ. της επάρχειας) μητέρα είναι η δικαιοσύνη, και 
τροφός ή παραμάνα είναι η αυτάρχεια». Και ο Χρυσόστομος, ερμηνεύοντας το Α΄ 
Τιμ. 6, 6, παρατηρεί: «πορισµός μέγας η ευσέβεια μετά αυταρχείας, ουχ όταν 
χρήματα έχη αλλ’ όταν µη έχη». Μέσα στα πλαίσια της Κυνικής και Στωϊκής Φιλο- 
σοφίας ερμηνεύονται χαι οι αφετηριακές καινοδιαθηχικές μαρτυρίες περί αυτάρ- 
κειας στο Β΄ Κορ. 9, 8 χαι Α΄ Τιμ. 6, 6. Δεν μπορούμε, βέβαια, στα πλαίσια αυτούτου 
άρθρου να αποδυθούμε σε ερµηνευτιμή ανάλυση των χωρίων αυτών. Χαραχτηριστι- 
κά, παρατίθεται εδώ μόνο το σχόλιο του Ετεἆ. σεαἰγ (Ιπίετρτεῖετ᾽α Βιδ|ε, 11, 
ΑδὈἰηράοη Ρτ655 1955, σελ. 450 εξ.) στο Α΄ Τιμ. 6, 6-10: 

«Ο πλούτος εδώ δεν είναι προνόμιο ούτε ευχαιρία αλλά, όπως στη διδασκαλία 
του ]ησού, είναι χίνδυνος. Οι παγίδες για την ψυχή κατά τη συσσώρευσή του είναι 
πολύ μεγάλες για να δώσουν οποιαδήποτε εγγύηση για τέτοιες περιπέτειες. Η 
άποψη αυτή περί πλούτου είναι όχι μόνο εχείνη του Ιησού αλλά και η ευρύτερα 
χριστιανιμή χαι Στωϊκή, και είναι διαδεδομένη στην ιστορία των θρησκειών... 

Προφανώς, η ομιλία στο Α΄ Τιμ 6, 6-10 γρήγορα προσπερνάει το θέµα των 
αιρετικών, εξαιτίας των οποίων εισάγεται, χαι απευθύνεται στο χριστιανό αναγνώ- 
στη γενικά. Το γεγονός ότι Ἐεφεύγει ο συγγραφέας από τη συνάφεια χαι το ότι ο 
συλλογιστικός του τρόπος δεν είναι ειδικά χριστιανικός (άσχετα από τις οποιεσδή- 
ποτε παραθέσεις επιγραμμάτων που χάνει στη συνάφεια αυτή) υποβάλλουντην ιδέα 
πως η περικοπή αυτή είναι κάποιο Ελληνιστικό διδακτικό υλικό, που ο συγγραφέας 
είτε συνδέει είτε προσαρμόζει στους σκοπούς του». 

Πλειάδα ολόκληρη ιδεών και θεσμών στο Χριστιανισμό σχετίζεται µε αυτή την 
αφομοίωση προσφορών απέξω, που είτε τονίζονται χαι παίρνουν καίρια θέση είτε 
είναι καθαρά δάνεια που εντάσσονται στο σύνολο. Κι αυτό ισχύει όχι µόνο γιατους 
αρχικούς αιώνες της Εχχλησίας αλλά για όλη την ιστορία της. Ας συλλογισθεί 
κανείς πόσο η Εκχλησία πάλαιψε αλλά τελιχά αφομοίωσε το Κοπερνίχειο σύστημα, 
την Αστιχή επανάσταση, τις νεότερες εξελικτικές επιστηµονιχές θεωρίες, για να 
μνημονεύσουμε ελάχιστα παραδείγματα. Έχει δίχιο ο Ε.Ε. Κεί]εῖ (ο.π. σελ. 571) 
όταν παρατηρεί πως ο Χριστιανισμός προσλαμβάνει διαφορετική όψη στις διάφο- 
ρες περιοχές του κόσμου που επικρατεί: «... Η δύναμη του Χριστιανισμού έγχειται 
ίσως στο γεγονός ότι µπορεί να προσαρμόζεται, καλύτερα από όποιον άλλο, χωρίς 
να χάνει καθόλου τα ουσιαστικά χαρακτηριστικά του. Από την ίδια τη φύση του 
είναι συμπεριληπτικός, ζωντανή και ελαστιχή θρησχεία. Ἡ μάλλον, επειδή είναι 
Ζωή, διατηρεί την ταυτότητά της, περνώντας από τα παιδικά χρόνια στη νεότητα χαι 
από τη νεότητα στην ενηλιχίωση...». 

Αναφερθήκαμε προηγουμένως στην «αυτάρχεια» σε σχέση με τις σύγχρονες 
απαιτήσεις των οιχολόγων περί «ζωτικών αναγκών»: αυτό κάναμε όχι µε την έννοια 
πως για το σύγχρονο Χριστιανισμό µια τέτοια αναπροσαρμογή είναι η πιο εύχολη- 
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ίσα-ίσα, ό,τι αφορά στην καθημερινή πρακτική ζωή των ανθρώπων, αυτό είναι από 
τα πιο δύσκολα. Εδώ ισχύει αυτό που ο γερμανός βιβλιχός θεολόγος Οετὰ ΤΗείβοεη 
εμφανίζει ως εσχατολογική πρόχληση του Θεού, το στρίμωγμα αυτό που μπορεί 
πραγματικά να οδηγήσει σε μετάνοια τους χριστιανούς, σίγουρα όµως να τους 
υποχρεώσει να βγάλουν χαι την τελευταία μάσκα χοιστιανοσύνης που τους αποµέ- 
νει. Πόσο δύσχολη είναι η χριστιανική ηθική προσαρμογή στις απαιτήσεις των 
μορφών της σύγχρονης ζωής διαπιστώνει ο οποιοσδήποτε διαβάζοντας για τις χρι- 
στιανιχές αντιδράσεις στα θέματα σχέσης π.χ. κεφαλαίου χαι εργασίας, είτε στον 
Ευρωπαϊκό είτε στον Αμερικάνικο χώρο. Βλ. π.χ. το βιβλίο του ΥΨ'.Ηυάθοη, 
«Κε]ἰρίοη 1η Απιετίσα, Απ Ποϊοτίσα] ἀσσουπί οἳ {πε ἀενείορπιεπί οἳ Απιοτίσδη 
τε]ϊρίους [1[ε», 3η έχδ. ϑοτϊσπετ᾽5 δοπ5, Ν. ΥοτΚὼ, 1981, ιδίως από το χεφ. ΧΙΙ «Νεν 
Ετοπί!ετο ἕοτ {Πε (Πιιτσπεςβ», σελ. 230 μέχρι και το τελιχό κεφ. ΧΥΙΙ «Η στροφή προς 
το Συντηρητισµό στα 1970 χαι 1980», μέχρι τη σελ.. 492. Πιάνεται η ανάσα του 
ανθρώπου καθώς εμπλέκεται στον αγώνα αυτό της Χριστιανοσύνης µε θέματα της 
ανθρώπινης καθημερινότητας. 

Η δική µου γενιά αλλά και οι προηγούμενες ανατράφηκαν ηθιχά χαι χριστιανικά 
με τον «πόλεμο κατά της σαρχός». Το χαρακτηριστικό επί του προχειμένου εντρύ- 
φηµμα ήταν ο «Αόρατος Πόλεμος» του Νικόδημου του Αγιορείτη. Δε χρειάζεται να 
επεκταθεί κανείς σε αποδείξεις: ο ασχητισµός αυτός µεριμές φορές εκφράζει κά- 
ποιο µαζοχιστικό του ανθρώπου μίσος προς τον εαυτό του, που επεκτείνεται, βέ- 
βαια, και στους άλλους και προς τον χόσμο γενικότερα εν ονόματι της αγάπης προς 
το Θεό. Οι Εχχλησίες ποτέ δεν προσυπέγραψαν επίσημα ένα τέτοιο είδος άσχησης: 
πολλές φορές όμως, µε τον ένα ή τον άλλο τρόπο, το έθρεψαν και το ενίσχυσαν. Τι 
θα γίνει, σήμερα, αυτού του είδους η νοοτροπία, όταν η σχέψη µας προκαλείται να 
μην απορροφάται προς τον εαυτό της αλλά από καθολικότερα ενδιαφέροντα; Η 
σκέψη μας πρέπει να υποστεί επώδυνη αλλά αναγχαία στροφή προς τα δικαιώματα 
άλλων όντων, όχι μόνο συνανθρώπων αλλά χαι υπάρξεων ζωϊκών ή μή μέσα στον 
κόσμο. Κοντολογίς, το πράγμα παρουσιάζεται κάπως έτσι: πρέπει να «φτωχύνουμε» 
εμείς για να ανακτήσουν οι άλλοι χαι ο κόσμος τη θέση που δικαιούνται. Αντό 
πρέπει να αναπτυχθεί θεολογικά πάνω σε γραμμές που είναι παρμένες από την 
Παράδοση, από τη Θεολογία της Απελευθέρωσης ή από οπουδήποτε αλλού, άσχετα 
από ετικέττα. Ο «αγώνας προς τη σάρχα» είναι αναγχαίος για να µη γίνεται ο 
άνθρωπος υποχείριος των ενστίχτων του. Ολα χαλά μέχρις εδώ. Δεν πρέπει όµως 
να χάνουμε κι εδώ το ίδιο λάθος του ρᾶτ6 ρτο ἰοῖο. Ο άνθρωπος, πρωταρχικά και 
κύρια, πρέπει να πολεμήσει το ατομικό του, το ταξικό, το ρατσιστικό-φυλετιχό, το 
εθνικιστικό κτλ. Εγώ του, αυτό το Εγώ που τρέφεται άνοµα χαι άδικα σε βάρος 
άλλων, είτε αυτοί είναι άνθρωποι είτε άλλα όντα. 

Έπειτα, µε τον «πόλεμο κατάτης σάρκας» σπαταλιέται ένα µεγάλο δυναμικό σε 
μια μονομερή κατεύθυνση, προς το σεξ, ενώ ο πόλεμος αυτός, Ν᾿. και 
σωστά προσανατολισμένος, μπορεί να δημιουργήσει µια νέα εποχή σύγχρονου χρι- 
στιανικού «ασκητισμού» για όλους, έγγαμους και άγαµους, ιερείς χοι λαϊκούς, 
Μάλιστα οι άγαµοι,που έχουν πάνωτους ελαφρότερα βάρη, θα μπορούσαν, σύμφω- 
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Για να μπορούμε να 
αντιχρίζουμε χατάµατα 
τα παιδιά μας᾿ 


Αλέκος Γεωργόπουλος 


Α. Ὁ άνθρωπος σήµερα φαίνεται να έχει µπει σε µια τροχιά σύγκρουσης µε τον 
πλανήτη ο οποίος τον φιλοξενεί. Μια σειρά λόγοι εξηγούν την κατάσταση αυτή. 

1) Η ρύπανση της ατμόσφαιρας, των επιφανειακών και υπόγειων νερών χαιτου 
- ἐδάφους, καθιστά προβληματική την εχμετάλλευση των φυσικών αυτών πόρων, 
δημιουργώντας επίσης προβλήματα υγείας στον πληθυσμό, µε τον οποίο έρχονται σε 
επαφή. 

2) Η άλογη διαχείριση των φυσικών πόρων απειλεί µε κατάρρευση τα οικοσυ- 
στήματα που παρέχουν ανανεώσιμους πόρους χαι µε ολική έχλευψη τους µη ανανεώ- 
σιμους. ]διαίτερη σημασία πρέπει να αποδοθεί στην μελλοντιχή έχλευψη των «ενερ- 
γειαχών» ορυχτών πόρων (πετρελαίου, άνθραχα, ουρανίου). 

3) Η πείνα ταλανίζει το ένα δισεχατομμύριο από τα πέντε του ανθρώπινου 
πληθυσμού χαι φαίνεται να εδραιώνει τη θέση της ως ενδημικού φαινομένου στον 
πλανήτη, χαθώς μάλιστα τα νεοχαλλιεργούμενα εδάφη αυξάνουν ελάχιστα, τα φυσι- 
χά και οικονομικά όρια της εντατικής καλλιέργειας εδαφών (αύξουσα χρησιμοποίη- 
ση λιπασμάτων, φυτοφαρμάχων χαι νερού) φαίνεται να προσεγγίζονται ταχύτατα 
χαιτο παγκόσμιο οικονομικό σύστημα φαίνεται να ευνοείτις ανισότητες σε παγκό- 
σµιο επίπεδο. 

4) Ολο και περισσότερα είδη πανίδας χαι χλωρίδας, εχλείπουν απότο πρόσωπο 
της γης, πολλά ακόµη χαι πριν τα αναχαλύψουμε, µε ποικίλες χαι σημαντικές 
συνέπειες για την επιβίωση χαι ευημερία του ανθρώπινου γένους. ΄Οχι µόνο τα 
εξαφανιζόμµενα είδη συμπαρασύρουν χαι άλλα είδη στην εξαφάνιση λόγω των 
σχέσεων αλληλεξάρτησης που χαραχτηρίζει τα φυσικά οικοσυστήματα, αλλά χαι ο 
ανθρώπινος πληθυσμός στερείται πιθανούς προμηθευτές φαρμακευτικών ουσιών, ή 
αχόµα χαι απλά χρήσιμων ουσιών (αντισυλληπτιχά, κινίνη, καουτσούκ). Επίσης τα 
εχλείποντα είδη, στερούν απότους επιστήμονες γενετιστές τα γονίδιά τους, τα οποία 


« Μετον όρο «συντήρηση της δημιουργίας», που τα τελευταία χρόνια απαντά µε όλο χαι μεγαλύτερη 

-. συχνότητα σε θεολογικά κείµενα, σηματοδοτείται µια θεολογική προσπάθεια για την αντιμετώπιση 
του οικολογικού προβλήματος που απασχολείτο σύγχρονο άνθρωπο στη σχέση του με τη φύση, Πολύ 
πιο μπροστά, επιστήμονες άλλων κλάδων χαι πνευματικοί άνθρωποι, ξεκινώντας ίσως από 
διαφορετικές αφετηρίες και περιγράφοντας το πρόβλημα µε άλλους όρους, αλλά µε τους ίδιους 
πάντοτε στόχους χαι προπαντός με την ίδια αγωνία, προβληματίστηκαν γύρω από το θέμα χαι 
πρότειναν λύσεις που αφορούν άµεσα χαι το σύγχρονο θεολογικό προβληματισμό. Δείγμα αυτού τον 
προβληματισμού και των σχετικών προτάσεων αποτελεί το κείμενο του Λέχτορα του Παιδαγωγικού 
Τμήματος Α.Π.Θ. Αλέκου Γεωργόπουλου που ακολουθεί (Σ.Σ). 
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θα μπορούσαν να αποτελέσουν την πρώτη ύλη για να «επαναζωτικοποιηθούν» 
συγγενείς ποικιλίες που καλλιεργούνται ή εκτρέφονται από τον άνθρωπο. Τα τροπι- 
χά δάση γιαυτό το λόγο ονομάζονται «δεξαμενή γονιδίων». Η υπεράσπιση εποµέ- 
νως της άγριας ζωής δεν περιορίζεται σε εξηγήσεις ζωοφιλίας. 

5) Η χειροτέρευση της ποιότητας ζωής στον «υπό-ανάπτυξη» Νότο, έχει άμεση 
σχέση µε την αποστράγγιση των πόρων του από το Βορρά χαι µε το χρέος του προς 
αυτόν, καθώς χαι µε το μοντέλο ανάπτυξης που εγκαθιδρύθηκε σαν το μόνο δυνατό, 
αυτονόητο χαι «σωστό». Το μοντέλο αυτό, απαιτώντας περισσότερα, μεγαλύτερα 
χαι γρηγορότερα, είναι ανεφάρµοστο σε πλανητιχή χλίμακα, απλούστατα διότι 
υπερβαίνει τα φυσιχά όρια του πλανήτη. 

6) Ο υπερπληθυσμµός της Γης, χωρίς να θεωρείται από μόνος του, αλλά πάντα σε 
σχέση µε τους φυσικούς πόρους της περιοχής καιτους τρόπους εχμετάλλευσής τους, 
πρέπει να τύχει προσοχής, δεδομένου πως στο τέλος του επόμενου αιώνα η Κίνα 
υπολογίζεται να έχει 1,5 δισεκατομμύριο κατοίκους, η Ινδία 1,7 και η Νιγηρία 0,5. 
Ολος ο πλανήτης θα υποχρεωθεί να υποβαστάσει 12 δισεκατομμύρια, γεγονός 
όντως προβληματικό, που, συνδυαζόμενο µε την έκλειψη των πρώτων υλών, τα. 
προβλήματα ρύπανσης χαι µετις αναμενόμενες αλλαγές κλίματος, θα περιπλέξει τα 
οικολογικά πράγματα του πλανήτη. 

7) Η μείωση του πάχους του στρατοσφαιρικού όζοντος, το φαινόμενο θερµμοκη- 
πίου και η καταξύλευση των τροπικών δασών είναι, τέλος, τρία προβλήματα που, αν 
δεν τους δοθεί προσοχή, θα επιδράσουν στο χλίμα του πλανήτη αλλάζοντάς το προς 
καταστάσεις που δεν είναι πλήρως διακριβωμένες. 

Β.΄Ολατα προηγούμενα προβλήματα, δεδομένης της παγχκοσµιότητας του χαρα- 
χτήρα τους, σπρώχνουν προς µια υιοθέτηση κάποιου είδους υπερεθνικών λύσεων, 
που κατά πάσα πιθανότητα δεν μπορούν να είναι άλλου χαρακτήρα παρά µη βίαιοι 
διαχανονισμοί, αντοπεριοριστιχοί ως προς ορισμένες τουλάχιστον παραμέτρους της 
ανάπτυξης µε την μορφή που ξέραμε μέχρι σήμερα. 

Τέτοιοι διαχανονισμοί έχουν αρχίσει να επιτυγχάνονται: Το πρωτόκολλο για τη 
μείωση της εκπομπής θείου (1985), η συνθήχη για το δίκαιο της θάλασσας (1982), το 
πρωτόκολλο για το πάγωμα της παρασκευής χλωροφθορανθράκων, ενώσεων που 
θεωρούνται πως καταστρέφουν το όζον (1987), χαιτο πρωτόχολλο περιβαλλοντικής 
προστασίας της Ανταρκτικής που απαγορεύει οποιουδήποτε είδους εξορυκχτικές 
δραστηριότητες στο χώρο αυτό για τα επόμενα πενήντα χρόνια (19091). 

Γ. Η αποσταθεροποίηση αυτή χαλεί προς χάποιο είδος νέων αξιών που θα 
πρέπει να διέπουν τη ζωή µας, ώστε αυτή να µην έρχεται σε ρήξη µε τη ζωή του 
πλανήτη. Η προσπάθεια για τη ριζική αυτή μεταστροφή αξιών, πρέπει να αναδιατά- 
ξει τα πεδία δραστηριοποίησης των ανθρώπων του σήμερα από αυτά της προσωπι- 
κής ανόδου μέσω πλούτου ή εξουσίας σε αυτά της αλληλεγγύης, της συλλογικότητας 
Χαι της μη βίαιης επίλυσης συγκρούσεων. Είναι επείγον το κριτήριο της βιωσιμότη- 
τας (δυϑ{αἰπαδ!!!{γ) γα διαποτίσει όλες τις μελλοντικές αποφάσεις μας. Μια δραστη- 
ριότητα είναι βιώσιμη, όταν απλούστατα µπορεί να διαρκέσει επ’ άπειρον. Πρέπει 
γα ξανασχεφτούμε το ατοµιχό µας συμφέρον κάτω απότο φωςτου δημόσιου συμφέ- 
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ροντος, των συμφερόντων των επόμενων γενιών που θα γεννηθούν στο διαστηµό- 
πλοιο-Γη, χαθώς καιτο συμφέρον της Φύσης, όσο λιγότερο ανθρωποχεντρι.ά γίνε- 
ται. Στην αντίθετη άποψη που λέγει πως ο ανθρώπινος εγωισμός είναι ανίχητος, χαι 
πως άρα όλα τα προηγούμενα είναι ουτοπιμά και ανεφάρµοστα, ο αντίλογος είναι 
ζοφερός: Ο ανθρωποχεντρισµός µας µας χάνει να ξεχνάμε πως είµαστε ένα είδος 
ανάμεσα στα άλλα. Ἡ θα προσαρµοστούμε στα δεδοµένα ή θα εχλείψουμε...΄Οπως 
αχριβώς οι δεινόσαυροι... 


σεοτβ ΟΤΟ5Ζ 


49 


Οι προὐποθέσεις προσφοράς 
σε χαιρό κρίσης 


Νίκος Γκλαρνέτατζξης 


Επειδή στις μέρες µας είναι δεδομένο να ξεχινάς κάθε απόπειρα ανάλυσης με 
αναφορά στην Ανατολική Ευρώπη χαιτις εχεί εξελίξεις, ο γράφων δεν θα αποφύγει 
τον πειρασμό να χάνει χι αυτός το ίδιο... 

Οταν πριν από τρία χρόνια, τις μέρες της πτώσης του Ζίφχωφ στη Βουλγαρία, 
συζητούσα µε ένα ηγετιµό στέλεχος της Εεορἱαοποοῖ, της Χυριότερης αντιπολιτευτι- 
κής ομάδας, µου προξένησε φοβερή έχπληξη ο σχεπτιχισμός χαι η έκδηλη απαισιο- 
δοξία του. Εξαιτίας ίσως χαι της δυσχολίας να χρησιμοποιήσουμε µε ακρίβεια 
φιλοσοφική ή και όποια άλλη ορολογία, θεώρησα καταχρηστική από μέρους του τη 
διαρχή χρήση του όρου «πρωτογονισμός», για να ερμηνεύσει πλείστα όσα χοινωνι- 
χά φαινόμενα. Τότε, είχα αποδώσει αυτή τη στάση του στη στασιμότητα χαι τη 
χρόνια υστέρηση της κοινωνίας από την οποία προερχόταν. Σήµερα για µια ακόµα 
φορά μπορώ να παραδεχτώ ότι έκανα λάθος. 

Γιατί δεν είναι μονάχα το γεγονός ότι τα 2/3 του πλανήτη ακόµα αγωνίζονται για 

την επιβίωσή τους -ενώ, όπως κατά τη γνώμη µου όλα δείχνουν, οι πολύ μακρινοί 
μας πρόγονοι είχαν κατορθώσει να προσεγγίσουν περισσότερο από εμάς τη λύση 
αυτού τουλάχιστον του προβλήματος. Η πτώση του «τείχους» έφερε στην επιφάνεια 
καταστάσεις και από τις δυο µεριές του, που μόνο µε αντίστοιχες του τέλους του 
μεσαίωνα μπορούν να συγκριθούν. Οχι µόνο παρουσιάζεται µια αναζωπύρωση των 
εθνικισμών, που θυμίζει έντονα την εποχή του Διαφωτισμού και της αυθαιρεσίας 
του έθνους-κράτους, αλλά πολλές φορές η συσπείρωση γύρω από τελείως εξωορθο- 
λογικά δεδοµένα µας επαναφέρει σε πολύ παλαιότερες εποχές. Και αν η αντίληψη 
γιατον αποχεχαλυµμένο, μέσω της θρησκευτικής αλήθειας, ρόλο κάποιων λαών (π.χ. 
των Αράβων) ανάγεται στον 7ο αιώνα, η Νέα Τάξη ως επιβολή της Παγκόσμιας 
Ειρήνης µε τη βία της δύναμης, οδηγεί τη σχέψη µας στην εποχή της Ρὰχ Κοπιάπα. 

Από την άλλη, όχι μόνο συνεχίζουν να υπάρχουν πλάνητες λαοί, αλλά και αυξά- 
νουν ραγδαία: Παλαιστίνιοι, Αρμένιοι, Κούρδοι, Πορτοριχανοί, Βιετναμέζοι, εξα- 
θλιωμένοι του τρίτου κόσμου, που σήμερα ονομάζουμε «πρόσφυγες», ενώ άλλοτε 
τους λέγαν: «περιπλανώμενες ορδές» σπρωγμένες από την πείνα και τη βία. Τέλος 
όλο χαι περισσότεροι σήμερα περιμένουν τη μεγαλύτερη μετανάστευση φυλών από 
την εποχή του μεσαίωνα. Κατά περίεργη σύμπτωση, χι αυτή θα έχει το ίδιο σημείο 
εκκίνησης µε όλες τις προηγούμενες: την περιοχή γύρω από τα Ουράλια χαι την 
Κασπία. Καινούργια τείχη, λοιπόν, υψώνονται άρον άρον στη θέση του πεσμένου 
και, είτε «ευγενικά» ονομάζονται «έλεγχος της μετανάστευσης» είτε -για να µην 
υπάρχουν και παρανοήσεις -- «εξωτερικά σύνορα της ΕΟΚ». ; 

Φυσιμά όλα αυτά τα µαχροχοινωνιολογικά φαινόμενα ίσως να είχαν απλώς 
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εγκυχλοπαιδικό ενδιαφέρον, αν δε φανέρωναν κάτι πολύ σημαντικό: την αδυναμία 
των χοινωνιών, χαι κυρίως των Δυτικών, που, αφού εν πολλοίς δημιούργησαν τα 
προβλήματα, αδυνατούν σήμερα να τα ελέγξουν. Και αυτό, πάντα κατά την άποψή 
μου, γιατί στο πολιτισµιχό 6ΐαίας αυτών των χοινωνιών διακρίνουμε σήμερα µια 
κυριαρχία εξωορθολογικών κριτηρίων, που τις οδηγούν σ’ ένα τεχνολογικό πρωτο- 
γονισμό µε έντονα παγανιστιχά στοιχεία. 

Εδώ ας αναφερθεί ένα παράδειγµα που, παρ’ όλο τον χίνδυνο του υποχειµενι- 
σμούτου, στηρίζει κάπως την άποψη περί πρωτόγονης αντιμετώπισης της πραγματι- 
κότητας, ακόµα χαι στο εσωτερικό «εξελιγμένων» κοινωνιών: Παρ} όλο που έχουμε 
δεδομένη την ανικανότητά µας να ελέγξουμε πλήρως την πυρηνική ενέργεια, εντού- 
τοις συνειδητά τη χρησιμοποιούμε. Είναι µια δύναμη που µας ξεπερνά χαι λογικά, 
λογικότατα, είχαμε το «ατύχημα» του Τσέρνομπιλ. Το μεγαλύτερο όµως πρόβλημα 
είναι οτρόπος που αντιμετωπίστηκε. Μετάτον πρώτο πανικό επήλθε η νηφαλιότητα 
μέσω ενός αχατανόητου παγανιστικού εξευμενισμού των πιθανοτήτων. Ένα στα 
1000 χρόνια συμβαίνει, άρα µε τη θυσία του Τσέρνομπιλ. εξασφαλίσαµε 999 χρόνια 
εξιλασμού! Μια τέλεια εξωορθολογιστική αντιμετώπιση ενός ορθολογικότατου επι- 
στηµμονιχού νόμου. Αυτού της πιθανοχρατίας. 

Τα παραπάνω δυστυχώς δεν αποτελούν εξαίρεση. Η αιτία θα πρέπει ίσως να 
αναζητηθεί στη συνήθεια της ιδεολογικής καθοδήγησης µε βάση εχλαϊκευμένα 
επιστηµονιχά συμπεράσματα. Έτσι, αφού οι µεγάλες και συνολικές ντετερµινιστι- 
χές θεωρίες του περασμένου αιώνα μεταφερμένες σε χοινωνιχό επίπεδο δημιούρ- 
γησαν ολοχληρωτισμούς, σήμερα, η μεν απροσδιοριστία του μεταμοντερνισμού, 
ιδεοληπτιχά εχλαϊχευμένη, οδηγεί στον χοινωνικό και πολιτικό ανταγωνισμό, η δε 
απόλυτη µεταβιομηχανιχή εξειδίκευση οδηγεί σε γενικευμένη ηλιθιότητα (π.χ. πλέ- 
νουμε τα μαρούλια για να φύγουν τα μπεκερέλ!!!) 

Εδώ θα μπορούσε να επισημανθεί χαι η καθοριστική, ὡς ένα σηµείο, ευθύνη 
κάποιων τμημάτων χαι του θεολογικού µας χώρου. Βλέποντας το κύρος της αλή- 
θειας τους να τραυματίζεται καίρια από τη ντετερμινιστική επέλαση, είχαν περιορι- 
στεί στο χώρο της ηθικής συμπεριφοράς χαι της μεταφυσικής, καταφεύγοντας πα- 
ράλληλα σε ακραία συντηρητικές κοινωνικές αντιλήψεις. Με τα πρώτα ρήγματα του 
μεγάλου αντιπάλου τους θεώρησαν ότι είχε έρθει η ώρα της δικαίωσης. Υιοθέτησαν, 
λοιπόν, τους εθνικιστικούς εφιάλτες βαπτίζοντας τους απελευθερωτιχά οράματα 
των λαών από τον ισοπεδωτιχό διεθνισµό και φεναχίστηκαν με τη νεοαποχρυφιστι- 
χή έξαρση, θεωρώντας τη μεταστροφή της νεολαίας στις αξίες της θρησκείας! Καὶ 
τελικά, ταυτίζοντας αυθαίρετα ορθολογισμό χαι ορθολογικότητα, τα πέταξαν αμφό 
τερα στον χάλαθο των αχρήστων. Προλειαίνοντας (προς Θεού, όχι μόνοι τους) έτς. 
το έδαφος για τις γιαχοβάδιπες εσχατολογίες του κάθε Φουχουγιάμα περί του 
«Τέλους της Ιστορίας». ξ 

Φαίνεται όµως ὅτι και αυτοί ακόµη παρατηρούν έκπληκτοι την κοινωνική πραγ- 
μάτωση αυτών των αντιλήψεων. Μόνη υπαρκτή πραγματικότητα θεωρείται σήμερα 
η τύχη χαι κοινωνικοοικονομικό μοντέλο της η Αγορά. Τα παραθρησχευτιχά χαρα- 
κτηριστιχά αυτής της πραγματικότητας είναι μάλλον αναγνω(ρύσιμα. Οι νόμοι της 
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είναι μυστηριώδεις χαι απροσπέλαστοι στους αμύητους. Η κατανάλωση, βασυιό 
στοιχείο για τη λειτουργία της, έχει πάρει διαστάσεις λατρευτικής προσφοράς. 
Τέλος, έχει χαι το δικό της μοντέλο ηθικής για την ανάδειξη του ατόμου στο 
εσωτεριχό της. Ονομάζεται «αξιοκρατία» χαι απαιτεί την πλήρη παραδοχή της 
εσωτερικής λογικής της. 

Η όποια χριτική αποπειράται, ακυρώνεται μέσω των νέων πληροφοριών που, 
αποχομμένες χαι ατελώς επεξεργασμένες, καταχλύζουν χαθηµερινά την πραγµατι- 
Χότητα, δίνοντας στην πρόσληψή τους χαρακτήρα απλής κατανάλωσης χαι διευρύ- 
νοντας το επικοινωνιακό χάσμα, οδηγώντας τελιχά στην απομόνωση και την απο- 
χαύνωση. Έτσι κατά τη διάρχεια του πολέμου στον Περσιχό είχαμε το φαινόμενο 
ενός ολόχληρου πλανήτη «μαστουρωμένου» από συνεχή ροή πληροφοριών, που 

-μόνο στόχο είχαν να εθίσουν το θεατή στο να κρατάει ανοιχτή την τηλεόραση μέχρι 
τον χορεσμό του ονετάοβθε. Και γνωρίζουμε πολύ καλά πως το αποτέλεσµα του 
- τελευταίου είναι απλά ο θάνατος. 

Αν λοιπόν τα παραπάνω ισχύουν και κατ’ ελάχιστο, εύχολα γίνεται κατανοητή η 
φυγή, κυρίως των νέων, είτε στα πραγματικά ναρχωτικά είτε στις οτἰρίπα] παραθρη- 
σχευτιχές δοξασίες. Γι’ αυτό το τελευταίο ίσως να µην έχουµε σαφή επίγνωση του 
μεγέθους του οι περισσότεροι. Για τις ανάγχες µιας τρέχουσας εργασίας, ο γράφων 
έμεινε έχπληχτος μπροστά στη διάδοσή τους. Και φυσιχά τα φαινόμενα αυτά δεν 
εκδηλώνονται ξεχομμένα χαι αυτόνομα. Πολλές φορές εισέρχονται σε ευρύτερες 
κινήσεις ανθρώπων, δείχνοντας έτσι, αν µη τι άλλο, το ιδεολογικό αδιέξοδο των 
χαιρών μας: Για παράδειγµα, στο χώρο της οικολογίας, ίσως του πιο ελπιδοφόρου 
ρεύματος χριτιχής αντιμετώπισης και αμφισβήτησης του σημερινού μοντέλου ανά- 
πτυξης. Γιατί μπορεί σήμερα να θεωρείται κενού νοήματος χαι αφελής η ρήση του 
Μαρξ πως στόχος του ανθρώπου πρέπει να είναι ο εξορθολογισµός της φύσης, αλλά 
επίσης είναι μεταφυσική δοξασία η σωτηρία της χωρίς παρέμβαση στον τρόπο 
παραγωγής-κατανάλωσης, δηλαδή στη ραχοχοκχκαλιάτης Αγοράς. Αν δεν κατανοή- 
σουµμε την υπαρξιακή αλλοίωση που αυτό το μοντέλο επιφέρει, θα μείνουμε στην 
καλύτερη περίπτωση σε εξωτερικούς ηθικισμούς του τύπου «αφού φας τα γαριδά- 
κια, πέτα το πλαστικό στο καλάθι», ή, στη χειρότερη, χαι εδώ θέλω να καταλήξω, θα 
οδηγηθούμε σε παραθρησχευτικές θεωρήσεις του στυλ. της Μεγάλης Μητέρας 
Γαίας (έχει και γιορτή από τον Ο.Η.Ε.) για να αντλήσουμε ανώδυνες αυθεντικότη- 
τες, για να αντέξουµε στο αρχιπέλαγος της μεταμοντέρνας αβεβαιότητας. 

Με βάση τα προηγούμενα ίσως γίνεται κατανοητή η θέση που θα καταβληθεί 
προσπάθεια να αναπτυχθεί παρακάτω. ΄Οτι δηλαδή η Θεολογία έχει σημαντικότα- 
τη, σωτηριώδη της ελευθερίας του ανθρώπου μαρτυρία να καταθέσει, Τα γενικά 
χαρακτηριστικά της σημερινής πραγματικότητας είναι, όσο χι αν φανεί παράδοξο, 
γνώριμα στην Παράδοσή µας. Αυτός που χρειάζεται είναι ένας επαναπρόσδιορι- 
σμός της αντιμετώπισής τους µε βάση τα σύγχρονα δεδομένα. Ευθύς εξαρχής Όμῶς 
να έχουμε υπόψη µας ότι η ιδεολογιχή εκφορά οποιουδήποτε λόγου σε Κοινωνικό 
επίπεδο είναι σήμερα ατελέσφορη. Οι ιδεολογικές λύσεις έχουν ξεπεραστεί και 
είναι απαραίτητη η καθημερινή πρακτική που θα στηρίζει χαι θα αναπαράγει τις 
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όποιες θεωρητικές αναλύσεις. Αυτό δεν σημαίνει σε καμία περίπτωση κοινωνιστικό 
αχτιβισµό. Απεναντίας φαίνεται ότι είναι απαραίτητη µια ρωμαλέα επαναπροσέγγι- 
ση της Αποχάλυψης και ένα Ἐεπέρασμα του στείρου αποφθεγματισμού, που εδώ χαι 
αρχετά χρόνια έχει κυριαρχήσει. Αν κάποτε η θεώρηση από ηθικής σχοπιάς των 
προβλημάτων ήταν ως ένα βαθµό υµανοποιητιχή και τα ζητήματα κοινωνικής δι- 
καιοσύνης αρχετά ως χώρος παρέμβασης της Θεολογίας στην χοινωνική πραγµματι- 
κότητα, σήμερα τα δεδοµένα είναι περισσότερο σύνθετα, άρα χαι ο τρόπος προσέγ- 
γισήςτους πρέπει να᾽ναι διαφορετικός. Ας επιστρέψουµε στο προαναφερθέν παρά- 
δειγµα της κοινωνικής δικαιοσύνης. Τα ζητήματα που σχετίζονται μ’ αυτήν είχαν 
μείνει σχεδόν αναλλοίωτα από την εποχή των Ευαγγελίων και των Πατέρων. Αρα 
είχαμε δεδομένη την αντιμετώπισή τους από αυτούς χαι το μόνο που είχαμε να 
κάνουμε ήταν να την εντοπίσουμε και στη συνέχεια να τη μεταφέρουμε σχεδόν 
αυτούσια στα σύγχρονα δεδομένα. Έτσι φτάσαμε να κυχλοφορούν βιβλία µε την 
Χοινωνική διδασκαλία των Πατέρων, απ’ όπου εμείς αρχούσε να αντλήσουμε όποια 
τσιτάτα µας ταίριαζαν κατά περίπτωση. (Προς Θεού, τα συγχεχριµένα βιβλία από 
μόνα τους δεν υποτιμούν τους συγγραφείς ή τους αναγνώστες τους. ΄Αλλωστε οι 
συλλογές αποφθεγμάτων είναι γνώριμες στην Ορθόδοξη παράδοση από πολύ πα- 
λιά). 

Αυτό που εδώ πρέπει να τονιστεί είναι ότι σήμερα αυτά δεν αρκούν. Κι αν έτσι 
προσπαθήσουμε να αντιμετωπίσουμε τις σύγχρονες εξελίξεις, ο λόγος µας θα μείνει 
μετέωρος σαν το βήμα του γνωστού πελαργού. Για παράδειγµα: Σαφέστατα δεν 
υπήρχαν Μαζικά Μέσα Ενημέρωσης (Μ.Μ.Ε.) την εποχή των Πατέρων, πολύ δε 
περισσότερο στη σημερινή έχρηξή τους. Οπότε θα φάνταζε τραγελαφικός ένας 
τρόπος προσέγγισης του στυλ. «Η διδασκαλία των Πατέρων γιατα Μ.Μ.Ε.». Εχτός 
από μία ή δύο προφητείες του αγίου Κοσμά του Αιτωλού που θα μπορούσαν να 
αποδοθούν στην τηλεόραση, στη συνέχεια η εξέταση θα στρεφόταν αναγκαστικά 
στις απόψεις περί θεάματος χαι αχούσματος γενικά. Έτσι η κριτική για το ρόλο της 
τηλεόρασης θα περιοριζόταν στις τσόντες του ΑΝΤῚ χαι της πληροφορικής στα 
νἱάεο-ράπιος που διαφθείρουν τη νεολαία. Τελική πρόταση (αυτή που και τώρα 
κυριαρχεί) µια σειρά ηθικών στερήσεων χαι αποχών. Η άσχηση στην ατομική 
αναχωρητιστική της εκδοχή. 

Γίνεται σαφές, λοιπόν, ότι στο διάλογο µε την κοινωνία ανοίγεται ένα ευρύ πεδίο 
επαναπροσέγγισης της Παράδοσης µε διαφορετικό από τον καθιερωμένο τρόπο. 
Και πρώτα απ’ όλα να αφήσουμε τις αφελείς περί πρωτοπορίας αντιλήψεις. Δεν τα 
ξέρουμε όλα. Δεν έχουν ειπωθεί τα πάντα, ώστε το µόνο που να απαιτείται θα ήταν 
γα τραβήξουμε το τσιτάτο που µας λείπει από το σωρό της Αποκάλυψης. Υπάρχουν 
και άλλοι χώροι που αγωνιούν για τον άνθρωπο και τον πλανήτη. Μπορούμε να 
συμβαδίσουμε στις καθημερινές πραχτιχές: δεν μολυνόμαστε στην επαφή µε τους 
Σαμαρείτες! Έχουν να µας δώσουν πολλά επεξεργασμένα δεδομένα, που θα µας 
βοηθήσουν σε µια δυναμική θεώρηση της Παράδοσής μας. Αλλωστε έχουν ήδη 
υπάρξει, ευτυχώς, τέτοιες απόπειρες δυναμικής ανάγνωσης. Τοπιο πρόχειρο παρά- 
δειγμα που µου ’ρχεται στο νου είναι η «Πολιτική και Αποχάλυψη» του μακαρίτη 
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Στογιάννου, που για άλλη µια φορά είχε πρωτοπορήσει στον τομέατου. Οι γνώριμες 
στην Παράδοσή µας έννοιες του θανάτου, της άσκησης, της οιχουμενικότητας ανα- 
φέρονται σε πραγματικότητες, στο ανθρώπινο γίγνεσθαι, χαι όχι σε απλούς συμβο- 
-λισµούς κάποιων μεταφυσικών πραγματικοτήτων. Οπως πραγματικότητες, εξαιτίας 
όμως κάποιων απίθανων συμβολισμών, είναι η οικολογική κατάρρευση, η ανεγχέ- 
φαλη κατανάλωση χαι οι µεσαιωνικοί εθνικισµοί: (σ᾽ αυτούς πιστεύω ότι εντάσσο- 
νται Χαι οι γνωστές «ελληνορθόδοξες» αντιλήψεις). 

Και η στάση µας απέναντι σ’ αυτές τις πραγματικότητες έχει εσχατολογικές 
συνέπειες, γιατί είναι συνειδητή πράξη ελευθερίας. Ούτε η τύχη ούτε η αναγκαἰότη- 
τα θα δουλέψουν για μας. Γιατί μπορεί η παλιά πρόταση: «γνωρίζοντας το παρόν 
γνωρίζουμε το μέλλον» να έχει αποδειχθεί σήμερα λάθος, αλλά όχι ως προς το 
συμπέρασμα, παρά μόνο ως προς την προῦὐπόθεση. Γνωρίζουμε το παρόν μόνο ως 
επιλογή δυνατοτήτων. Και αυτή η επιλογή δεν είναι παρά προσωπικό μας κατόρθω- 
μα. Βέβαια, εδώ τίθεται το πρόβλημα, µε βάση τι χριτήρια και προτεραιότητες να 
επιλέξει κανείς. Οι θεωρίες της απροσδιοριστίας και της εντροπίας µεταφερµμένες 
στο χοινωνιχό επίπεδο φαίνεται να παράγουν κατ᾽ αρχάς αγνωστικισµό χαι απά- 
θεια. Οσο περισσότερο γνωρίζουμε ένα χοινωνικό μέγεθος τόσο περιορίζεται η 
αχριβής γνώση µας για κάποιο άλλο χαι η κάθε µας ενέργεια επφυλλίζεται, καθώς 
οι επιπτώσεις της μεταφέρονται από τον ένα αποδέχτη στον άλλο. 

Νομίζω ότι µια πρώτη απάντηση υπάρχει στο Λουχ. 6, 44-45 (τελιχά ο πειρασμός 

-της παραπομπής δεν αποφεύγεται): «Οὐ γὰρ ἐστι δένδρον καλὸν ποιοῦν χαρπὸν 
σαπρόν, οὐδὲ δένδρον σαπρὸν ποιοῦν χαρπὸν καλόν: ἕκαστον γὰρ δένδρον ἐχ τοῦ 
ἰδίου καρποῦ γιγνώσχεται». Με την έννοια ότι κριτήριο δε µπορεί να είναι παρά 
ό,τι υπερβαίνει το θάνατο χαι την εξαχρείωση χαι προτεραιότητα δεν μπορούν 
παρά να έχουν οι λεγόμενοι «τελευταίοι αποδέχτες», από τους οποίους άλλωστε 
γνωρίζεται ο «καρπός» εκάστου «δέντρου». Δηλαδή ο τρίτος κόσμος χαι η εξαθλίω- 
σή του ως «καρπός» του «δέντρου» της ευημερίας του ανεπτυγμένου κόσμου. ΉἩ ο 
νεόπτωχος χαι λεγόμενος Δ΄ κόσμος των σύγχρονων μεγαλουπόλεων ως καρπός της 
διάλυσης του κοινωνικού ιστού στο βωμό της ανάπτυξης των δυνάμεων της Αγοράς. 
ΉἨοικαταπιεσµένες μειονότητες, οι πόλεμοι χαι οι περιπλανώµενοι λαοί ως καρποί 
της εθνικιστικής βίας χαιτης Νέας Τάξης Πραγμάτων. ΉἨ, τέλος, ο μολυσμένος από 
τα λύματα (σχεδόν νεκρός) κόλπος του Θερμαϊκού ως καρπός της αλόγιστης βιοµη- 
χανικής ανάπτυξης και της αστικής συσσώρευσης. 

Στο σηµείο αυτό θα μπορούσε ίσως να υποβληθεί η γνωστή ένσταση πως µέσα σε 
παρόμοια πλαίσια η Θεολογία κινδυνεύει να μετατραπεί σε άσαρχη ιδεολογία. 

Κατά την άποψή μου, χωρίς πάντως υποτίμηση του κινδύνου της ιδεολογικοποίη- 
σης, που άλλωστε παραμονεύει σε κάθε μας ενέργεια -οι παραπάνω αντιλήψεις 
εναρµονίζονται πλήρως µε τη θεολογική µας παράδοση, και μάλιστα εντάσσονται 
στον πυρήνα της: την «ευχαριστιαχή θεώρηση» της χτίσης, όπως λέμε σήμερα. ΄Οχι 
μόνο ως καθημερινή σάρχωση της υπέρβασης των διασπάσεων που βιώνουμε(;) 
στην Εκκλησία αλλά -και εδώ χρειάζεται να επιµείνουµε- ως προῦποθέσεις της 
δικής µας Προσφοράς στο μυστήριο της Ευχαριστίας. Αλλωστε χαι ο χίνδυνος µιας 
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Χρυπτο-παγανιστικής, μαγικής θεώρησης του μυστηρίου της Εχχλησίας είναι επίσης 
υπαρχτός. 

Λέγεται ότι προσφέρουμε κρασί και ψωμί -και όχι φρούτα για παράδειγµμα-- 
γιατί (συν τοις άλλοις) περιέχουν µέσα τους τη δημιουργική σχέση χαι ενέργεια του 
ανθρώπου. Σήμερα, λοιπόν, ποια σχέση προσφέρουμε για μεταμόρφωση χαι αγια- 
σμό; Με τί προῦποθέσεις σχέσεων μπαίνουμε στην Εχχλησία και µε τι προοπτιχές 
βγαίνουμε; Κάποτε τρυγούσε ο άνθρωπος το σταφύλι, ξύμωνε το ψωμίτης Προσφο- 
ράς. Ποια είναιη δημιουργική ενέργεια που προσφέρουμε σήμερα; Η άτονη επανά- 
ληψη κινήσεων στη δουλειά, η αδιαφορία για τον άλλο στην όποια «κοινότητα» ή / 
και «ενορία», ο εγκλεισµός σε χώρους χατοικίας-κλουβιά µε µόνο παράθυρο την 
τηλεόραση του «μέσου όρου», συνιστούν άραγε προῦποθέσεις προσφοράς; Ας µη 
γελιόμαστε. Δεν προσφέρουμε καμία σχέση, γι’ αυτό χαι καμία δεν αγιάζεται. Εξω 
από τον περίβολο του ναού ξαναγινόμµαστε αυτό που πάντα ήμασταν. Ὑπαρξιαχά 
μικροαστοί, νομιμόφρονες µιας ανόητης τάξης οι μεν, άδικα νομοθετούντες χαι 
αγρίως εκμεταλλευόμενοι οι δε. Οι υπόλοιποι να τραμπαλιζόμαστε ανάµεσά τους. 
Και στην πραγματικότητα δεν «ξαναγινόμαστε» τέτοιοι. Γιατί ούτε στιγµή δεν πά- 
ψαμε να είμαστε. Δεν επιδιώκουμε να μετάσχουµε της Χάριτος, επιδιώχουµε να 
καταναλώσουμε Χάρη. 

Μπαίνουμε στο ναό διασπασμένοι, κάποια άτοµα, κάποιας τάξης, κάποιου έ- 
θνους, χοινωνούμε πιθανός, και ξαναβγαίνουμε, ακριβώς το ίδιο. Από αύριο ξεκι- 
νάει µια καινούρ-ια βδομάδα. Από αύριο Δευτέρα. Καθότι η Κυριακή κατήντησε 
ννεεΚ-επά. Τέλος: όχι αρχή χαι αναφορά. Μαγικός εξιλασµός για ότι χάνουμε όλη 
τη βδομάδα στη Φύση, στον Αλλο, στον εαυτό µας (πολύ λίγη σημασία έχει αν το 
κάνουμε µε κάποιες ενέργειες ή απλά µε την αδιαφορία μας). 

Αν κάποτε η αγροτική κοινωνία των ανθρώπινων μεγεθών ευνοούσε λίγο-πολύ 
τις προὐποθέσεις Προσφοράς, σήμερα στα τεράστια μεγέθη καιτους απόλυτα ειδι- 
κούς τεμαχισμούς, οι προὐποθέσεις αυτές μοιάζουν ανύπαρχτες. Να, λοιπόν, γιατί 
προτού «των Ελλήνων» ή όποιων άλλων οι «χοινότητες» φτιάξουν ακόµη μερικές 
τερατουπόλεις απρόσωπες και απάνθρωπες, ή μερικές βιομηχανίες αλλοτρίωσης 
του ανθρώπου χαι νέκρωσης της Φύσης, πρέπει η Θεολογία να βγει απότο λήθαργό 
της και να παρέμβει στην πραγματικότητα των σχέσεων των θεσμών και της Ιστο- 
ρίας. Γιατί δεν πρόχειται απλά για κάποια «ηθική» υπευθυνότητα του ανθρώπου για 
την πορεία της Ιστορίας και ὅλης της δημιουργίας, αλλά για την ίδια τη δυνατότητά 
του να διασώσειτις προὐποθέσεις της Σωτηρίας καιτης Ελευθερίας του. Καιναι μεν 
ο Θεός σαρκώθηκε, παρεμβαίνοντας αποφασιστικά στο ρου της Ιστορίας, δωρίζο- 
ντας στον άνθρωποτις δυνατότητες της θέωσής του: ο άνθρωπος µε τι προῦποθέσεις 
να οδεύσει σήμερα προς αυτή τη δυνατότητα; Ποια σχέση και ποιον «κόσμο» θα 
αναφέρει στο Δημιουργότου; 

Σ᾽ αυτές τις προὐποθέσεις και σ᾽ αυτά τα ερωτήματα τελιχά αναφέρεται ο τίτλος 
του ἄρθρου και ο’ αυτά έγινε απόπειρα να κατατεθούν κάποιες απαντήσεις. Οι 
οποίες πάντως ανιχνεύονται ανάμεσα χαι όχι στις γραμμές αυτού του κειμένου. 
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Ορθοδοξία χαι 
λειτουργική αναγέννηση 


Πέτρος Β. Βασιλειάδης 


Πολλοί κάνουν λόγο στις μέρες µας για τον καταλυτικό ρόλο που οφείλει να διαδρα- 
ματίσει η Ορθοδοξία στις πρόσφατες διεθνείς εξελίξεις. Κι όσοι βέβαια φαντάξονται 
τήν Ορθοδοξία ως βραχίονα της «ελλαδικής» πολιτικής, δικαίωμά τους. Εχουν ως 
μοντέλο το ρόλο που διαδραματίζει το Βατικανό και θέλουν να «χρησιμοποιήσουν» 
τους όποιους θεσμούς έχουν στη διάθεσή τους, αγνοώντας πως η Ορθοδοξία δεν είναι 
το παράλληλο του Καθολικισμού στην Ανατολή. Κατά παράδοξο τρόπο, όµως, και 
πολλοί εκκλησιαστικοί κύκλοι συγκατανεύουν σε τούτη την παραχάραξη της ταυτό- 
τητας της Ορθοδοξίας, νομίζοντας πως ήρθε ο καιρός να περάσει η Ορθοδοξία σε 
μια επιθετική παρουσία, κι έτσι να βγει από το περιθώριο της κοινωνίας στο οποίο 
είχε περιέλθει για περισσότερο από μια γενιά. Στο άρθρο αυτό -- που αφορά κατά 
κύριο λόγο την ελλαδική πραγματικότητα, θα μπορούσε όµως θαυμάσια ν᾽ απευθύ- 
νεται και στήν εκτός του ελληνόφωνου χώρου Ορθοδοξία, θάλεγα μάλιστα επιτυχέ- 
στερα σ’ αυτήν -- απορρίπτεται, ὅπως θα αντιληφθεί ο αναγνώστης, αυτή η λογική και 
επιχειρείται ένας επαναπροσδιορισµός της Ορθοδοξίας µε βάση τις αυθεντικές της 
εκκλησιολογικές καταβολές. Μόνο µετά από µια τέτοια ανα-βάπτιση θα μπορέσει η 
Ορθοδοξία να έχει µια δυναμική πολιτιστική συμβολή. Αν δεν το επιχειρήσει, και 
μάλιστα σύντομα, πολύ φοβούμαι πως η απογοήτευση θα είναι οδυνηρή μόλις οι 
ισχυροί της γης, «οι βασιλείς των εθνών», κρίνουν πως απαιτείται µια άλλη, ακόµη 
πιο «νέα», τάξη πραγμάτων. Τα όσα γράφονται πιο κάτω αποτελούν εισήγηση του 
γράφοντα σε σχετικές µε τον τίτλο συνάξεις και στοχεύουν στο να ανοίξουν ουσια- 
στικά έναν ειλικρινή διάλογο πάνω στο καίριο αυτό πρόβλημα της λειτουργικής 
αναγέννησης τῆς Ορθοδοξίας, τον οποίον το «Καθ’ οδόν» υπόσχεται να φιλοξενήσει 
στα επόµενα τεύχη του. 


«Ο Χριστιανισμός είναι λειτουργιχή θρησχεία. Η Εχχλησία είναι πρώτα απ’ όλα 
λατρεύουσα χοινότητα. Προηγείται η λατρεία χαι ακολουθεί η δογματιχή διδασχα- 
λία χαι η εκκλησιαστική τάξη». Με την ιστορική αυτή τοποθέτηση του αείμνηστου 
π. Γεωργίου Φλορόφσχυ σε οιχουµενιχό επίπεδο στις αρχές της δεχαετίαςτου”’50η 
νεώτερη Ορθοδοξία προσδιόριζε επακριβώςτις εχχλησιαστιχές συντεταγμένες της. 
Παράλληλα όμως, και θα λεγα αναπόφευκτα, έθετε στο προσχήνιο το θέμα της 
αυθεντικότητας της σύγχρονης Ορθόδοξης λειτουργικής πρακτικής, µετά από µια 
αρχετά μακρά περίοδο ασυναίσθητων δυτικών επιδράσεων, εἓ αιτίας της αναγκα- 
" στικής αμυντικής στάσης λόγω της υποδούλωσης και των πολλαπλών δεινών που 
υπέστη το κέντρο της Ορθοδοξίας. Έκτοτε, από το 1952 δηλ. χαι μετά, σε όλες τις 
σημαντικές Ορθόδοξες θεολογικές συναντήσεις, προβάλλεται επιταμτικά ἡ ανα- 
γκαιότητα της λειτουργικής αναγέννησης στην Ορθόδοξη Εκχλησία: αναγέννησης 


1. Γ.Φλορόφσκυ, «Ορθόδοξος Λατρεία», Θέματα Ορθοδόξου Θεολογίας, ελλ. µετ. 1973, 159-173, σ. 159. 


Η ΟΡΘΟΔΟΞΙΑ ΜΠΡΟΣΤΑ ΣΤΙΣ ΣΥΓΧΡΟΝΕΣ ΕΞΕΛΙΞΕΙ͂Σ 


όχι µε την έννοια της μεταρρύθμισης, της αντικατάστασης δηλ. ον εσρολμς 
νου, αλλά µε την έννοια της ανανέωσης της όλης λειτουργικής παρουσίας της 
Ορθοδοξίας, της ανάδειξης των ουσιαστικών στοιχείων που προσδιορίζουν το αυθε- 
ντικό πνεύμα της βιβλικής και πατεριχής περιόδου: µετην έννοιατων ποοσορμοσες 
κών εκείνων ρυθμίσεων που θα αποχαθάρουν τη λειτουργική μας πράξη από τις 
Ἐένες -- δυτικές χατά χύριο λόγο -- επιδράσεις, και θα αποκαταστήσουν την ευχαρι- 
στιαχή µας σύναξη στην πραγματική της διάσταση, θα την χάνουν δηλ. αυτό που 
πραγματικά είναι, «Εκκλησία». Γι’ αυτό χαι ο αείμνηστος π. Α. Σμέμαν χάνει λόγο 
για βαθειά και σοβαρή κρίση στην ορθόδοξη λειτουργική ζωή, «που δεν μποοί να 
την ξεπεράσει καμιά βιαστική και επιπόλαιη λειτουργική μεταρρύθμιση»." Και ο 
κορυφαίος αυτός ορθόδοξος λειτουργιολόγος, που µε τόσο γλαφυρό τρόπο ανέλυσε 
τη λειτουργική µας παράδοση, την κατέστησε γνωστή παγκοσμίως, αλλά παράλληλα 
επεσήμανε τις παρεχχλίσεις της νεότερης ορθόδοξης λειτουργικής πράξης, υποστη- 
οίζει ότι «η θεολογική καιλειτουργική τραγωδίατης µεταπατερικής εποχής είναιπως 
η εκκλησιαστική λατρεία έχασε τη λειτουργική της διάσταση, περιορίστηχε σε λα- 
τρευτιχές (ου|{ἰς) κατηγορίες μόνο... Οσο παράδοξο χαι αν φαίνεται αυτό, πολύ 
συχνά ο λειτουργικά «συντηρητυιός», ο παθιασµένος εραστής των τύπων χαι των 
εξωτερικών εκδηλώσεων, των «αρχαίων χαι µεγαλιωδών» τυπικών, είναι ο πιο 
απελπιστικά τυφλός στο αληθινό νόημά τους»". 


2. Από την ελληνική βιβλιογραφία ενδεικτιιά αναφέρουμε τις μελέτες των 1]. Φουντούλη, Περί µιίαν 
μεταρρύθμισιν της θείας λειτουργίας, 1961. Κ. Παπαγιάννη, «Η Αγ. Γραφή εν τη θεία λατρεία. Η 
σημερινή της θέσις - Επιβαλλόμεναι μεταρρυθμίσεις», ΓΙ 49 (1966) 234-248. Αιμ. Τιμιάδη, «Διά μίαν 
λειτουργικήν ζωήν», Εκκλησία ΝΗ (1981) 483 εξ. (Επισκόπου) Διονυσίου Α. αριανού, «Μετά αιδούς 
χαι ευλαβείας», Αναφορά εις μνήμην Μητροπολίτου Σάρδεων Μαξίμου 1914-1986, τομ. Β΄, 1989, 
147-64. 1 Βτία - Π. Βασιλειάδη, Ορθόδοξη Χριστιανική Μαρτυρία, 1989. Πάνω όµως απ’ όλα τα έργα 
του αείµνηστουπ. Α. Σμέμαν, χαι κυρίωςτα άρθρατου «Θεολογία και Ευχαριστία», Θεολογία, Αλήθεια 
και Ζωή, 1962, 89-127' και «Θεολογία και Λειτουργία», Η͂ αποστολή της Ορθοδοξίας στο σύγχρονο 
κόσμο, 1983, 159-179: «Τα άγια τοις αγίοις. Μερικές σκέψεις για τη θεία μετάληψη», Λ;εγάλη Σαρα- 
κοστή, 1981, 123-155: και το πρόσφατα εχδοθέν σε ελληνική μετάφραση παλαιότερο έργο του Η 
Εκκλησία προσευχομένη, 1991. 

3. Α. Σμέμαν, «Θεολογία και Λειτουργία», σελ. 161. 

4. Στο ίδιο, σελ. 169. Είναι τραγικό το γεγονός πως όσοι πονούν την Ορθοδοξία, πασχίζουν για τη 
λειτουργική της αναγέννηση: αντίθετα οι αδιάφοροι παρατηρητές του φαινομένου τη θέλουν όπως 
είναι, σαν ένα µουσειχό κατασκεύασμα διατηρημένο σαν μούμια απ’ τα παλιά, άξια θαυμασμού για 
τον πλούτο της, όχι όμως για τη ζωή της και τη σύγχρονη δυναμιχή της παρουσία. Είναι ενδεικτικό το 
σχόλιο σύγχρονου ετερόδοξου λειτουργιολόγου για το υπό εξέταση φαινόμενο. «Η γοητεία των ναών 
με τους τρούλλους, τα χεριά και το θυμίαμα, τα χρυσοποίκιλτα άμφια χαι οι εὐκόνες του τέμπλου χαι 
η ομορφιά της μουσικής µε την οποία έχουν σήµερα επενδυθεί οι αχολουθίες, όλα αυτά κάνουν τη 
λατρεία της ανατολικής χριστιανοσύνης μιαν αξέχαστη εμπειρία για το χριστιανό της Δύσεως. Παρά 
την κληρικοκρατούμενη μορφή της, παρά την απουσία χηρύγματος, και παρά τη µη συχνότητα αραιά 
προσέλευση των λαϊκών στη 9 χοινωνία, η λειτουργία της Ανατολικής Εκκλησίας αποτελεί πολύ: 
δημοφιλή έκφραση ευσέβειας, στην οποία ο λαός συμμετέχει ασυναίσθητα, έχοντας συνείδηση αιώ- 
γιων αληθειών. Δεν έχει ακόµη γίνει εμφανές εάν χαι χατά πόσο αυτή η μορφή λατρείας ενέχει την 
εσωτερική δυναμική που θα τη βοηθήσει να προσαρµοσθεί στις ανάγχες της σύγχρονης εποχής. 
Υπάρχουν, πράγματι, µεριχοίπου υποστηρίζουν πως οι πνευματικές ανησυχίεςτου σύγχρονου ανθρώ- 
που μπορούν καλύτερα να υκανοποιηθούν, αν αυτή παρέμενε ως έχει.» (ΑΗ. Οουταῖίη, «Το Γ1{ιτρν», 
Τήιε Ρε[ίσαη Ονἰείε [ο Μοίεισι Τποο]οχγ, ΥοΙ. 2 Ηϊσιοτίσα] Τπεο]οχγ. 1969 131-240, ρ. 184). 
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ΠΕΤΡΟΣ Β. ΒΑΣΙΛΕΙΛΔΗΣ ΟΡΘΟΔΟΞΙΑ ΚΑΙ ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΚΗ ΑΝΑΓΕΝΝΗΣΗ 


Στο σύντομο τούτο σημείωμα δεν θα επεχταθούµε σε όλοτο φάσματων απαιτού- 
µενων λειτουργικών αλλαγών, προκειμένου να αναδειχθούν τα κυρίαρχα ορθόδοξα 
στοιχεία της λειτουργιχής µας παράδοσης. Θα περιοριστούµε μόνο στις θεολογικές 
προὐποθέσεις της ορθόδοξης λατρείας. Με δεδομένες μάλιστα τις αδιαφιλονίκητες 
-ανεπαίσθητες και ασυναίσθητες ως ένα βαθµό-- δυτιχές επιδράσεις᾽, θα προσπα- 
θήσουμε να προσδιορίσουμε τι είναι ορθόδοξο καιτι δεν είναι, έστω χαι αν επιφα- 
νειαχά φαίνεται ότι είναι. Μόνον έτσι θα μπορέσουμε να κατανοήσουμε το εύρος 
των απαιτούμενων λειτουργικών ρυθμίσεων προχειμένου να επανέλθειη Ορθόδοξη 
λατρεία στο πνεύμα των Πατέρων και της αποστολικής παράδοσης, έτσι ώστε η 
Ορθοδοξία να μπορέσει να διαδραματίσει τον ουσιαστικό ρόλο που πολλοί αναµέ- 
νουν απ’ αυτήν στις διαφαινόμενες εξελίξεις των ημερών. 

Προτού όµως προχωρήσουμε ο’ αυτό το θέμα θα πρέπει να δώσουμε κάποια 
απάντηση στο µεθοδολογιχό πρόβλημα του προσδιορισμού των θεολογικών ορίων 
Ανατολής-Δύσης. Γιατί χάθε παράδοση που αναπτύχθηκε στην Ανατολή δεν είναι 
αυτόματα χαι τελεσίδιχα «ορθόδοξη». Αλλωστε δε θα πρέπει να λησμονούμε πως 
από τον Ε΄ μ.Χ. αι. χαι για αιώνες ολόχληρους ο άξονας της Ορθοδοξίας ήταν 
ουσιασικά Ρώμη- Κωνσταντινούπολη σε αντιπαράθεση µε τις παρυφές της Συρίας 
χαιτης Αιγύπτου: χαιλίγοπιοπριν Ρώμη-Αλεξάνδρεια-Αντιόχεια σε αντίθεση προς 
την αρειανίζουσα βυζαντινή πρωτεύουσα. Θα μιλήσω, όπως θα έχετε πιστεύω χιό- 
λας διαπιστώσει, ως θεολόγος και µε χαθαρά θεολογιιούς όρους, όχι µόνο γιατί η 
θεολογία είναι η συνείδηση της Εκκλησίας, η διαρχής υπόμµνηση των πραγματικών 
σκοπών της ύπαρξής της, αλλά κυρίως γιατί, µε δεδομένη τη θέση της θεολογίας 
εκείνη την εποχή στο κέντρο της σύνολης χοινωνικής πραγματικότητας, οι θεολογι- 
κές διαφοροποιήσεις ήταν εχείνες που προσδιόρισαν χαι επιγενόµενες πολιτιστιχές 
χαι λοιπές κοινωνικές ανακατατάξεις”. 

Ένας πολύ πρόχειρος, επιστημονικά όµως θεμιτός, τρόπος προσδιορισμού των 
θεολογικών ορίων μεταξύ Ορθόδοξης Ανατολής χαι ετερόδοξης Δύσης είναι να 
αναζητήσουμε τα κύρια σηµεία δογματικής τριβής ανάμεσα στην Ανατολική χαι τη 
Δυτική Εχχλησία. Οχι βέβαια τις πολύ φυσιολογικές πραχτικές διαφορές, ακόµη 
χαι τις λειτουργιιές: «οὐ πᾶν ἔθος ἀποσχίζειν ἐκκλησίας ἰσχύει ἀλλά τό πρός 
διαφοράν ἄγον» (Θεοφύλακτος). Ο Μ. Φώτιος, άλλωστε, υποστηρίζει ότι ακόµη και 
οι αποφάσεις των τοπικών συνόδων (όχι οικουμενικών δηλ.) δεν μπορούν να υπερι- 
σχύσουν της τοπικής λειτουργικής πραχτιχής χαι των κατά τόπους εθίμων («ἡ παρά- 


5. 1. Καρμίρη, Ετερόδοξοι επιδράσεις επι τας Ομολογίας του [Ζ΄ αιώνος 1948, Ο. Ε ἸοτοναΚγ, Σταθμοί της 
; ρωσικής θεολογίας (ρωσ.), 1937 και σε ελληνική μετάφραση µε τον ίδιο τίτλο 1986: του ίδιου, «Πορε ία 
της ρωσικής θεολογίας», Θεολογία, Αλήθεια και Ζωή, 1962, 15-59’ Χρ. Γιανναρά, Ορθοδοξία και Δύση, 
1972 κ.ά. ἢ 4 : Κ 
6. 1. Μάγεντορφ, «Παράδοσις της Εκκλησίας και παραδόσεις των ανθρώπων», Θεολογία, Αλήθεια και 
Ζωή, 129-151. ᾽ : ἥ ᾿ 
7. Διατηρώ σοβαρές επιφυλάξεις για την πολύ διαδεδομένη υπόθεση ότι οι από αιώνες διαφορετικές 
φιλοσοφυιές ή γεωγραφικές και ιστορικές προῦποθέσεις ήταν εχείνες πουτελιχά κατέστησαν αναπό- 
φευκτη τη διάσπαση της ενότητας Ανατολής-Δύσεως, και ως εκ τούτου αδύνατη για παντοτεινά την 


επανένωσήτους. 
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δοσις οἴεται τῷ ἔθει κατακρατεῖν τοῦ κανόνος ἐκνικήσασο»). Είναι, λοιπόν, (πον 
ραίτητο να διακρίνουμε σαφώς τη θεμιτή πολυφωνία και πολυμορφία στις παραδό- 
σεις (µε μικρό π) από την απαρασάλευτη και αιώνια Παράδοση (µε χεφ. Π). 

1. Τα χύρια σημεία δογματικής τριβής Ανατολής- Λύσης ήταν το «Π]1οααε» χαιτο 
θέμα της ευχαριστιαχής «επικλήσεως». Δεν είναι οὔτε η υποχρεωτική αγαµία των 
κληρικών, οὔτε η χρήση αζύμων, ούτε η εξωτερική εμφάνιση του χλήρου, οὔτε το 
θέμα της νηστείας, ούτε το ρωμαϊκό λειτουργικό τυπικό. Ηταν δηλ. τα θέµατα που 
αναφέρονται στην τριαδολογική βάση της χριστιανικής πίστης χαι σχετίζονταν 
άµεσα µετην εχούσια ή ακούσια υποβάθμιση του ρόλου χαιτης σημασίας του Αγίου 
Πνεύματος για την πίστη και τη ζωή της Εκκλησίας. Και τα θέματα αυτά δεν ήταν 
διανοητιχά παιχνιδίσματα, αλλά είχαν άμεσες συνέπειες γιατη συγκεκριμένη στάση 
των πιστών απέναντι στην ζωή, τον κόσμο, ολόχληρη την χτίση. Δεν είναι τυχαίο, 
λοιπόν, το γεγονός ότι και σήμερα σε θεολογιχό επίπεδο, σε επίπεδο διαλόγου, όλες 
οι πτυχές της χριστιανικής θεολογίας χαι οι συνέπειές της για τη ζωή κατανοούνται 
σε άµεση σχέση µε την περί Αγίας Τριάδος χριστιανική διδασκαλία, ως η φυσική 
δηλ. συνέπεια της εσωτερικής δυναμικής της Αγίας Τριάδος: µε άλλα λόγια, της 
κοινωνίας και αγάπης που εχδηλώνονται μεταξύ των προσώπων του τριαδικού 
Θεού. Αυτός ήταν χαι ο λόγος, που στην Ανατολή αποφεύχθηχαν σε µεγάλο βαθµό 
οι σχιζοφρενικές διχοτομήσεις στις οποίες νοµοτελειαχά παγιδεύτηχε η δυτιχή 
θεολογική σκέψη: διχοτομήσεις, όπως δόγμα ή ήθος, πίστη ή μαρτυρία, εσωτερική 
πνευματικότητα ή κοινωνική ευθύνη, αφού δεν µπορεί να υπάρξει άλλη έχφραση 
πίστης ή πνευματικότητας έξω από την κοινωνία χαι την αγάπη. 

Ας πάρουμε για παράδειγµα τις συνέπειες που το τριαδολογιχό αυτό χριτήριο 
ορθοδοξίας έχει για την ιεραποστολή, την έξοδο δηλ. χαι αποστολή της Εχκλησίας 
στον κόσμο. Σε αντίθεση με την Ανατολή, στη Δύση δεν αποφεύχθηκαν επεχτατιχές 
ιµπεριαλιστιχές χαι χλειστά ομολογιακές συμπεριφορές. «Η τριαδιµή θεολογία», 
παρατηρεί ο π. [οη Βτα, «υποδηλώνει ότι αυτή καθαυτή η υπόσταση της θεότητας 
είναι ζωή κοινωνίας χαι ότι η επέμβαση του Θεού στην ιστορία στοχεύει στο να 
οδηγήσειτην ανθρωπότητα, αλλά χαι ολόκληρη τη δημιουργία, σ᾽ αυτή την κοινωνία 
µε την ίδια την ὕπαρξη του Θεού... Η ιεραποστολή δεν στοχεύει πρωταρχιχά στη 
διάδοση ή στη μεταβίβαση διανοητιχών αληθειών, δογμάτων, ηθικών επιταγών χλπ., 
αλλά στη µεταφορά της ζωής της κοινωνίας που ενυπάρχει στη θεότητα»”. 

Παρόμοιες είναι και οι συνέπειες της τριαδικής θεολογίας για την εκκλησιολο- 
γία. τὸς προς την εξωτερική έκφραση χαι τη δομή της η Εκκλησία εχ φύσεως δεν 
μπορεί να αποτελεί αντανάχλαση της εικόνας ενός εχκοσμικευμένου επίγειου ορ- 
γανισμού, ο οποίος στηρίζεται στην εξουσία και την χυριαρχία, αλλά µια θεανθρώ- 
πινη -ιστοριχή βέβαια αλλά υπερχρονική- πραγματικότητα, αντανάκλαση της χενω- 
τιχής ευιόνας της Αγίας Τριάδος, η οποία βασίζεται στην αγάπη χαι την κοινωνία. 


8.. Περισσότερα πάνω σ’ αυτό το θέμα στη μελέτη του π. 1. Μάγεντορφ, «Παράδοσις της Εκκλησίας και 
παραδόσεις των ανθρώπων» (βλ. πιο πάνω υπ. 6). 


9. 10η Βτῖα - Πέτρου Βασιλειάδη. Ορθόδοξη Χριστιανική Μαρτυρία, 1989, σελ. 15. 
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Εδώ θα πρέπει να σημειώσουμε πως καθ’ όλη τη μακραίωνη ιστορία της η Ορθοδο- 
ξία ποτέ δεν απέστη απότην αρχέγονη αποστολική παράδοση, που θέλειτην Εχχλη- 
σία ως τη γνήσια έκφραση του «λαού του Θεού». Με μια σειρά από όρους παρµέ- 
νους από την Π.Δ. στην Κ.Δ. τονίζεται πως η Εχχλησία είναι ο «Ισραήλ. του Θεού» 
(Γαλ.6,16), οι «άγιου» (Πραξ 9,32:41: 26,10: Ρωμ 1,7 8,27: 12,13: 15.25: 16,15: Α΄ Κορ 
1,2 κ.α.), οι «εκλεχτοί» (Ρωμ 8,33: Κολ. 3,12 κ.ά.), το «εχλεχτόν γένος» (Α΄ Πε 2,0), 
το «βασίλειον ιεράτευµα» (Α΄Πε 2.9: πρβλ. Αποχ 1.6: 5,10) χλπ., ο άγιος δηλ. λαός 
του Θεού (όχι καθίδρυμα) για τον οποίο ισχύουν όλες οι επαγγελίες της Γραφής 
(Π.Δ.). ΄Ο;τι δηλ. αναφέρει η Έξοδος για τον Ισραήλ. (19,6: 3,12) η αρχική χριστια- 
νική κοινότητα πίστευε ότι ίσχυε για τον εαυτό της, αφού αυτή αποτελούσε το λαό 
του Θεού Ρατ εχοε|]επος. Την έννοια αυτή του λαού, της συλλογικότητας, της κοινώ- 
νίας (και μάλιστα χοινωνίας αγάπης), υποδηλώνουν ο παύλειος ορισμός / ειµόνα 
«σῶμα Χριστοῦ» (Α΄ Κορ 12), καιτο ιωάννειο σχήμα «ἄμπελος-χλήματα» (Ιω 15,1-8) 
Χαι διατρανώνει σαφέστατα το χωρίο της Α΄ Πέτρου «οἵ ποτε οὐ λαὸς νῦν δὲ λαὸς 
Θεοῦ» (2,10). Αυτή η βασική διδασκαλία, και ακράδαντη πεποίθηση, ότι όταν ο Θεός 
κάλεσε (τον Ισραήλ. στην Π.Δ. χαι το «νέο Ισραήλ» στην Κ.Δ.) την Εκκλησία, 
δημιούργησε ένα «λαό», χι όχι µια θρησχεία, είναι που ουσιαστικά διακρίνει την 
Ορθοδοξία απότις άλλες θρησχείες χαι χριστιανικές ομολογίες. Γι’ αυτό χαιτα µέλη 
της χριστιανιχής χοινότητας, που στην Ορθοδοξία ονομάζεται «ευχαριστιακή κοινό- 
τητα», ταυτίζονται µε την Εχχλησία, είναι η Εκχλησία, δεν είναι απλώς µέσα στην 
Εχχκλησία, δεν αποτελούν δηλ. μέλη µιας θρησχείας ή ενός θρησκευτικού οργανι- 
σμού”, 

2. Ας μεταφερθούμε τώρα στο καθαρά αγιοπνευµατικό σηµείο τριβής Ανατο- 
λής-Δύσης. Κι εδώ επιτρέψτε µου να κάνω µια παρένθεση. χει γίνει διομολογιακά 
πολύς λόγος, και δικαιολογημένα, για την ορθόδοξη πνευματικότητα. Πολύ συχνά 
όμως η πνευματικότητα αυτή κατανοείται µε τη δυτική σημασία του όρου, ως ιδεαλι- 
στιχή φιλοσοφική κατηγορία, ὡς τρόπος δηλ. ζωής σε διάχριση χαι αντιδιαστολή 
προς την υλική ζωή. σάν αυτή η πνευματικότητα να αναφέρεται στο ανθρώπινο 
«πνεύμα» και όχι στο «Πνεύμα» του Θεού, το Αγιο Πνεύμα, το οποίο χατά το 
-κλασιµό βιβλικό τριαδολογικό χωρίο («ἡ χάρις τοῦ κυρίου Ἰησοῦ Χριστοῦ καί ἡ 
αγάπη τοῦ Θεοῦ χαί πατρός χαί ἡ Χοινωνία τοῦ ἁγίου πνεύματος», Β΄ Κορ 13, 13) εξ 
ορισμού συνδέεται µε την έννοια της κοινωνίας. Γι αυτό σε αντίθεση προς την 


κ «παγκόσμια εκκλησιολογία» της ρωμαιοκαθολιχής θεολογίας που συνεπάγεται δηλ. 


μιαν Εκκλησία αυστηρά ιεραρχικά δομημένη, οι ορθόδοξοι επίµονα υποστηρίξουν 
την «ευχαριστιαχή εχχλησιολογία», που υπογραμμίζει την ευχαριστιαχή ονάύταση 
της Εκκλησίας ὡς σύναξης του λαούτου Θεού «ἐπὶ τὸ αὐτό» (Πραξ3, - ..4.) Χαιως 
᾽«κοινωνίας αγίων». Η έννοια δηλ. του Αγ. Πνεύματος, και κατά συνέπεια Χαὶ της 
ορθόδοξης πνευματικότητας, είναι μεγέθη ασυμβίβαστα µε την ατοµικότητα. Πρω- 
ταρχικό έργο του Αγ. Πνεύματος είναι η υπέρβαση της ατοµικότητας, η ενότητα των 


10. Βλ. περισσότερα στις μελέτες μου «Αποστολή-Διακονία-Επισχκοπή», Βιβλικές ερμηνευτικές μελέτες, 
1988, 364-390: χαι «ἘΕκκλησιολογικές απόψεις του Αποστόλου Παύλου», στο ίδιο, 300-413. 
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διεστώτων στην ανθρωπότητα χαι ουσιαστικά ο’ ολόκληρη την χτιστή δημιουργία, η 
μεταμόρφωση δηλ. χαι µεταφοράτους σε ένα καθεστώς σχέσεων (πρβλ. τη διήγηση 
της επιφοίτησης του Αγ. Πνεύματος στις Πράξεις των Αποστόλων καιτην ορθόδοξη 
θεολογική της κατανόηση στην υμνολογία της Πεντηχοστής)᾽'. 

α) Ειδικά σε ό,τι αφορά τη διαμάχη για το Π]1οᾳπε, δεν ήταν µια ασήμαντη 
λεπτομέρεια, αλλά µια πολύ ουσιαστική υπόθεση για τη ζωή της Εκκλησίας. πως 
έχει υποστηρίξει ο Βλ. Λόσσκυ και έχει γίνει έμμεσα παραδεκτό και από σύγχρο- 
νους ρωμαιοχαθολικούς θεολόγους (όπως π.χ. ο Υ. σοηπρατ), οι συνέπειες αυτής της 
περιττής προσθήκης στο Σύμβολο της Πίστεως ήταν καταλυτιχές, αφού σταδιαχά το 
χάρισμα υποβαθµίστηχε προς όφελος του θεσμού (η Εχχλησία δηλ. από χαρισµατι- 
χή κοινωνία μεταβλήθηκε σε χαθιδρυματιχό θεσμό), η εσωτερική ελευθερία υποχώ- 
ρησε για χάρη της έξωθεν επιβαλλόµενης αυθεντίας (είτε Πάπας λέγεται αυτή, είτε 
πιαρἰθ[ετίπι, είτε Βίβλος, είτε Παράδοση χλπ.),το προφητιχό στοιχείο υποχαταστά- 
θηχε από µια νοµικίστικη αντίληψη (ακόµη χαι οι ιεροί κανόνες από θεραπευτική 
πήραν εξουσιαστική νομικίστιχη χροιά), η μυστική διάσταση έδωσε τη θέση της στο 
σχολαστικισµό (η Εκκλησία από μυστιχή υπόσταση προσδιορίστηκε µε σχολαστι- 
κούς όρους, µε πιο χαραχτηριστική την περίπτωση του Πε εεεἰεσία της εν Τριδέντω 
Συνόδου), το λαϊκό στοιχείο απομονώθηχε χαι διαχωρίστηχε από τον χλήρο, η 
γενιχή ιερωσύνη -µε την οποία το Αγ. Πνεύμα έχει επιδαψιλεύσειτον κάθε βαπτι- 
σμένο-- έχει υποχατασταθεί από τη χειροτονηµένη ιεραρχία, χαι τέλος η σύνοδος 
των επισκόπων αντικαταστάθηκε από το πρωτείο του Πάπα᾽7, 

β) Αχόµη πιο τραγικές για την Εχχλησία στη Δύση ήταν οι συνέπειες του 
εξοβελισμούτης επικλήσεωςτου Αγίου Πνεύματος από τη µυστηριαχή έχφραση της 
Εκχλησίας, την ευχαριστιαχή δηλ. σύναξη των πιστών. Ήταν η χορυφή του παγό- 
βουνου µιας ιστορικής αντίληψης που είχε σαν αποτέλεσµα τη σταδιακή μετατροπή 
της Εχχλησίας (ως λαού του Θεού, ως σώματος Χριστού, χαι ὡς κοινωνίας αγίων) σε 
ένα είδος σακραμενταλιστικχής θρησκείας. Η ορθή κατανόηση του μυστηρίου υπήρ- 
ξε ανέχαθεν η λυδία λίθος της χριστιανικής διδασκαλίας χαι ζωής. Όχι µόνο στα 
πρώτα βήματα της χριστιανικής κοινότητας, τότε που η Εκκλησία είχε να αντιπαλαί- 
σει µε έναν χυκεώνα μυστηριαχών θρησχειών, αλλά χαι πολύ αργότερα, όταν η 
σχολαστιχή θεολογία τεχμηρίωνε μιαν υπολανθάνουσα από καιρό, κατά χύριο λόγο 
στη Δύση, σαχραμενταλιστική αντίληψη των μυστηρίων"”. 

Μάταια επιχείρησαν σημαίνοντες θεολόγοιτης Ανατολής, µε κορυφαία κατάλη- 
ἕητο Νικόλαο Καβάσιλα, να επαναπροσδιορίσουντριαδολογικά τη χριστιανιχή (και 


11. (Μητροπολίτη Περγάμου) Ιωάννη Ζηζιούλα, Βείηρ α: Οοπιπιπίοη, 1985, σελ. 140, η ελληνική έχδοση 
του οποίου µε τον τίτλο Κοινωνία Εσχάτων αναμένεται µε µεγάλο ενδιαφέρον για τις θεολογιιές 
ζυμώσεις στον τόπο μας. 

12. Βλ. Υ. σοηρᾶτ, { Βε[ίενε ἱπ [Πιο Ἠοὶγ δρίηι, 1983, σελ. 208, παραθέτοντας τη μελέτη του Ν. [ρ5οΐ, 
Οπ)ιοιίοχ Τιεοίοβγ. Μελετώντας κανείς τη σχετικά πρόσφατη µελέτη του Θ. Ζήση, Οι λαϊκοί στήν 
Ορθόδοξη Εκκλησία, 1989, αυτή τη νομικίστιχη αντίληψη για την Εχχλησία καὶ την Ορθοδοξία 
αποχοµίζει. 

13, Μ’ αυτό και άλλα φλέγοντα θέματα ασχολείται το νέο µου βιβλίο Ορθόδοξοι προβληματισμοί που 
κυχλοφορείτον άλλο μήνα στη σειρά «Εχχλησία-Κοινωνία-Οικουμένη». 
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εσαεί ορθόδοξη) μυστηριολογία. Η κατάληξη ήταν τραγική: διάσπαση του σώματος 
του Χριστού, της ενότητας δηλ. της μίας, αγίας, καθολικής και αποστολιχής εχχλη- 
σίας µε το σχίσμα Ανατολής και Δύσης, χαι παραπέρα διαίρεση της χριστιανοσύνης 
εξαιτίας της Μεταρρύθμισης. Σημείο αιχμής της θεολογικής διαμάχης κατά την 
περίοδοτης Μεταρρύθμισης υπήρξε αναμφίβολα η σαχραµενταλιστική αντίληψη της 
Θ. Ευχαριστίας, που είχε ως τραγική συνέπεια την πλήρη αποστασιοποίηση της 
προτεσταντικής θεολογίας απότην αρχέγονη (και Ορθόδοξη) χριστιανική µυστηριο- 
λογία. Η διαλεχτική αντίθεση «σαχραμενταλισμού» -- «απόρριψης του μυστηρίου», 
που αναπτύχθηκε στη Δύση, είχε σαν συνέπεια την εχκοσμίχευση της χοινωνίας χαι 
τη θρησκευτικοποίηση της Εκκλησίας, χι αυτότοτελευταίο είναι ακόµη τραγικότερο. 

Στην ορθόδοξη Ανατολή πάντοτε πιστευόταν πως κατάτην κορύφωση της µυστη- 
ριακής έχφανσης χαι έκφρασης της Εχχλησίας η μεταβολή των τιμίων δώρων (κι εδώ 
θα πρέπει να σημειώσουμε τον ουδέτερο όρο «μεταβολή» χι όχι «μετουσίωση» -- 
{ταηβιιὈθίαπί!α{1ο) γινόταν κατά την επίχληση του Αγ. Πνεύματος, όχι δίκην μαγείας 
κατά την εχφώνηση των συστατικών του μυστηρίου της Θ. Ευχαριστίας λόγων του 
Χριστού («λάβετε φάγετε.....») Το πιο χαρακτηριστικό όµως είναι ότι χατά την 
ορθόδοξη λειτουργική παράδοση η επίκληση του Πνεύματος δεν γίνεται μόνο γιατα 
τίμια δώρα, αλλά για την ευχαριστιαχή κοινότητα, μάλιστα πρώτα για την ευχαρι- 
στιαχή χοινότητα («ἐφ᾽ ἡμᾶς καὶ ἐπὶ τὰ προχείμενα δῶρα...») Στην ορθόδοξη 
βυζαντινή λειτουργική παράδοση, τη μόνη στην οποία υπεισέρχεται εχρτεθοίθ νετὈἰς 
η έκφραση «ἐφ᾽ ἡμᾶς», δὲν υπάρχει τίποτε το μαγικό και σαχραμενταλιστικό -- 
άλλωστε η θυσία χατάτη λογική λατρεία λαμβάνει χώρα στο «υπερουράνιο χαινοερό 
θυσιαστήριο». Αυτό που σε τελική ανάλυση συμβαίνει είναι ότι µε την επενέργεια 
του Αγ. Πνεύματος μεταβάλλεται η ευχαριστιαχή σύναξη από απλή κοινωνιολογική 
ομάδα σε «σῶμα Χριστοῦ», σε Εχκλησία. «Μεταβολή» των υλιχών στοιχείων της 
χτιστής δημιουργίας (άρτος) χαι «μεταβολή» των ιστορικών κατά τόπους ευχαριστια- 
κών κοινοτήτων (πιστών) σε «σῶμα Χριστοῦ» είναι χαρακτηριστική χαι ενδεικτική 
για την ορθόδοξη ανατολικἠ παράδοση πραγματικότητα. 

3, Το αγιοπνευµατικό αυτό υπόβαθρο της ορθόδοξης δογματικής διδασκαλίας 
και λειτουργικής πράξης της Ορθοδοξίας, σε συνδυασμό µε την εσχατολογική 
διάσταση Εχχλησίας, είναι αυτά που χαρακτηρίζουν την «ορθοδοξία» της Ανατολής. 
Ο ουσιαστικότατος δηλ. ρόλος του Αγ. Πνεύματος στη ζωή της Εκκλησίας, χαι το 
γεγονός ότι η τελευταία δεν αντλεί την ύπαρξη και την υπόστασή της από αυτό που 
είναι, αλλά από αυτό που θα γίνει’ όχι δηλ. από το παρόν ή από το παρελθόν, από 
αυτό που της δόθηκε ως θεσμός, αλλά από το μέλλον, από τα «έσχατα» (είναι 
χαραχτηριστιχό πως στην Αγ. Γραφή, χαιτους πατέρεςτης Εκκλησίας η κάθοδος του 
Αγ. Πνεύματος είναι κατεξοχήν γεγονόςτων εσχάτων). Πολύ σωστά και εκφραστικά 
0 μητροπολίτης Περγάμου ]ωάννης Ζηξιούλας υπενθυμίζει την ύψιστη αυτή σπου- 
δαιότητα του Αγ. Πνεύματος στη ζωή της Εκχλησίας, τονίζοντας πως ἂν ο Χριστός 
είναι ο ιδρυτήςτου θεσμούτης Εκχλησίας, το Αγ. Πνεύμα είναι εχείνοπου συγκροτεί 
αυτόν τον θεσμό. 


14.1. ΖίΖίου]ας, Βοίπρ ας Οοπιπιμπίοη, σελ. 140: «Οπτίοι ὑπδιίμίες ἵπο Οπυτοῖ, Ῥυί 1{ ἰς (πο Ηοἰγ 5ρ|τὶἱ {Πα{ 
σοπδί{!{ε5 ὨΟτ». 
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Κατανοούμε, λοιπόν, γιατί ο αείμνηστος Νίκος Νησιώτης, ο μεγάλος αυτός 
πρωτεργάτης του οιχουμενικού διαλόγου, µε τόσο πάθος χαρακτήριζε τη δυτική 
παράδοση στο σύνολό της «χριστομονιστιχή» ", ὅτι δηλ. η Δυτική χριστιανοσύνη στο 
σύνολό της έστρεψε όλη την προσοχή της στο πρόσωπο του Χριστού, υποβιβάζοντας 
τοτρίτο πρόσωποτης Αγίας Τριάδος,το Αγ. Πνεύμα, σε ένα δευτερεύοντα βοηθητιχμό 
ρόλο (πρεσβευτή του Χριστού, εμπνευστή των προφητών και των συγγραφέων της 
Κ.Δ., βοηθό της Εκκλησίας να αχούει, να κατανοεί χαι να ερμηνεύει το λόγο του 
Θεού καιτο κήρυγμα του Χριστού χ.Ο.Χ.) 

Ο «τριαδικός/αγιοπνευµματικός» και «εσχατολογικός», λοιπόν, χαρακτήρας της 
Ορθοδοξίας είναιτα κύρια αίτια της ουράνιας ατμόσφαιρας που εμπειρικά βιώνουν 
οι πιστοί σε όλες τις Ορθόδοξες ακολουθίες, κάτι που µας θυμίζει την ουράνια 
λατρεία του βιβλίου της Αποκάλυψης του Ιωάννη. Κατά την ορθόδοξη θεολογία η 
Εχχλησία κατανοείται ως απεικόνιση της ερχόµενης βασιλείας του Θεού επί της 
γης: και η κύρια έκφρασή της, η ευχαριστιαχή λειτουργία, η συλλογική δηλ. πράξη 
ευχαριστίας του λαού του Θεού προς στο δημιουργό του, χατανοείται ως αναλαμπή 
χαι πρόγευση αυτής της ερχόµενης βασιλείας. Και ο επισχοπο-κεντρικός χαραχτή- 
ρας της Εκχλησίας αυτό ακριβώς το όραμα της ερχόµενης βασιλείας έχει σχοπό να 
διατηρεί ζωντανό μπροστά στα μάτια του λαού του Θεού. Γι’ αυτό χαι ο επίσκοπος, 
οπροεστώς εν αγάπη της ευχαριστιακής σύναξης, και κατ’ επέχταση κι ο ιερέας, δεν 
είναι απεσταλμένοι, βικάριοι, πρεσβευτές, αντιπρόσωποιτου Χριστού πάνω στη γη, 
αλλά εικόνα του Χριστού (τύπος)᾽ ή, όπως χαρακτηριστιχά υποστηρίζει ο ιερός 
Χρυσόστομος, αυτός χαθαυτός ο Χριστός. Το ίδιο συμβαίνει και µε όλα τα λειτουρ- 
γήματα και διαχονήµατα της Εκκλησίας, τόσο της γενικής όσο και χυρίως της 
ειδικής ιερωσύνης: δεν είναι παράλληλα προς εχείνατου Χριστού ή δοσιμιένα από το 
Χριστό, αλλά ταυτόσημα µε εχείνατου Χριστού”, 

Αυτά χαι μόνον αυτά είναι τα σηµεία που διαφοροποιούν την «ορθόδοξη» 
Ανατολιχή λειτουργιµή συνείδηση από την «ετερόδοξη» Δυτική, και τα οποία σηµα- 
τοδοτούν απόχλιση της δυτικής θεολογίας από την αποστολιχή παράδοση που απα- 
ρασάλευτα είχε διατηρηθεί στην αδιαίρετη «Ορθόδοξη Καθολική Εκκλησία». 


3κ πκπκ 


Μετην πιο πάνω σύντομη και αποσπασματική θεολογική ανάλυση ο κάθε έμπει- 
ρος αναλυτής της ελληνορθόδοξης πραγματικότητας µπορεί να διαπιστώσει σε ποια 
σημεία της μεταγενέστερης Ορθοδοξίας σε τούτο εδώ το γεωγραφιχό χώρο παρατη- 
ρείται αυτό που ονομάζουμε «δυτική» επίδραση, χαι ποια σημεία της λατρευτικής 
πράξεως χρήζουν επαναπροσδιορισμού µε βάση την αυθεντική παράδοση της Οςρ- 


15. Κατατοπιστική παρουσίαση της φυσιογνωμίας, δράσης χαι θεολογίας του μεγάλου αυτού θεολόγου 
ΤΙΣ νυ Ορθοδοξίας µπορεί να βρει κανείς στο έργο του Μ. Μπέγζου, Ο λόγος ως διάλογος, 


16. Αυτός πρέπει να είναι χαι ο λόγος που η πρώτη Εχχλησία απέδωσε στο Χριστό όλες τις μορφές της 
λειτουργικής διακονίας (του αποστόλου Εβρ 3.1: του προφήτη, Ματθ. 23.8: ]ω. 13.13 του ιερέα, Εβρ. 
5.6: 8.4: 10.21 Χλπ.του επισκόπου Α΄ Πε.2.25, 5.4-5: Εβρ. 3.1:του διακόνου, Ρωμ 15.8: Λουχ 2.27' χλπ.). 
Βλ... Ζἰζἰου]α5, Βείπρ ας Οοπιπιμπίοη, σελ. 163. 
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θοδοξίας: μ’ άλλα λόγια σε ποια σηµεία απαιτείται λειτουργική αναγέννηση. Δε θα 
αναφερθώ ο’ αυτό εδώ το σημείωμα χαι στις όποιες παρεχχλίσεις διαπιστώνουμε 
από πολύ νωρίτερα στην ανατολική χριστιανοσύνη: γιατί κι εδώ υπάρχουν τέτοιες.}7 

Ενδεικτικά λοιπόν, και πολύ αποσπασματικά μπορούμε να εντοπίσουμε ως εξής 
τις δυτιχές επιδράσεις στην ορθόδοξη λατρευτική πράξη: 

1. Η περί τρίτης Ρώμης θεωρία που αναπτύχθηκε στη σλαβόφωνη Ορθοδοξία 
και η αντίδραση της ελληνόφωνης µε την προβολή, ανάδειξη χαι διατήρηση των 
προνομίων του Οικουμενικού Πατριαρχείου (μέχρις ενός σημείου διχαιολογημένη) 
προδίδουν ουσιαστική διολίσθηση από την παραδοσιαχά ορθόδοξη ευχαριστιακή 
εχχλησιολογία προς μιαν αντίληψη για την Εκχλησία στα αχνάρια του Βατικανού, 
κάθε άλλο παρά σύμφωνη µε το κενωτιχό τριαδολογιχό πρότυπο! δ, Αχόμµη και ο 
. άχρατος εθνικισμός, η «αίρεση» αυτή της νεώτερης Ορθοδοξίας, που αναπτύχθηκε 
σε όλες σχεδόν τις Ορθόδοξες περιοχές, αλλά µε ιδιαίτερη έµφαση στην Ελλαδιχή 
Ορθοδοξία, κατά παρέχχλιση της γνήσιας Ορθόδοξης εχκλησιολογίας υποδαυλί- 
στηκε. 

2. Έτσι, δεν είναι καθόλου παράξενο πως, όταν στο νεοελληνικό κράτος το 
παραδοσιακό χοινοτικό σύστημα αντικαταστάθηκε από το συγχεντρωτικό μοντέλο 
δυτικού τύπου, η Εκχλησία όχι μόνο δεν αντέδρασε αλλά ανέχθηχε χαι η ίδια να 
οργανωθεί ως µονοχεντριχή γραφειοχρατικού τύπου εξουσία, µετην Δ.Ι.Σ. ανώτατη 
εχχλησιαστική αρχή του κράτους: εγκατέλειψε δηλ. ουσιαστικά την έννοια της 
ευχαριστιαχής κοινότητας, της συλλογικότητας, χαι µετατράπηχε σε χώρο ατομικής 
θρησκευτικότητας. Ηταν πολύ φυσικό, λοιπόν, ως συνέπεια να αρχίσει αργά αλλά 
σταθερά να αναβιώνει το φάντασμα -χαι να καλλιεργείται η αντίληψη--της «µεσιτι- 
χής» ιερωσύνης, κάτι που όπως είναι γνωστό μια για πάντα (ἐφάπαξ) καταργήθηκε 
µε τη σταυρική θυσία του Χριστού. 

3, Η ασυναίσθητη αυτή εχχλησιολογώζή παρέχχλιση στη χώρα µας, σε συνδυα- 
σμό µε τον αναγεννησιακής και διαφωτιστιχής έμπνευσης τραγικό διαχωρισμό 
σφαιρών επιρροής της ανθρώπινης κοινωνίας, οδήγησε αναπόφευκτα στην ιδεολο- 
γικοποίηση της Ορθοδοξίας χαι την απώλεια της καθολικής (ννπο]161Ις) χαι χοσµι- 
Χής (οοθπιὶς) αντίληψης της Εκκλησίας. Η τελευταία περιορίζεται αποχλειστιχά στη 
θρησκευτική σφαίρα, και το ανθρώπινο πρόσωπο -κατ᾽ όνομα μόνον ορθόδοξο- 
καταχερματίζεται απαράδεχτα χαι καλείται να εκπληρώσειτις ατομικές θρησκευτι- 
κές του ανάγκες και υποχρεώσεις ερήμην του πλησίον του στην χοινότητα πος μιαν 
χατ’ όνομα μόνον Εκκλησία, στα πλαίσια µιας κατ’ όνομα μόνο λειτουργίας”. 


17. Θαυμάσια θεώρηση του φαινομένου από ορθόδοξη -- µε την εκκλησιολογική χαι όχι ομολογιακή 
σημασία του όρου -- βλ. στο πρόσφατα µεταφρασθέν έργο του π. Α. Σμέμαν, Η Εκκλησία Προσευχο- 
μένη, 1991, ιδιαίτερα στα χεφ. 2 εξ. ! ; ; ῇ . 

18. Στην ενδο-ορθόδοξη σε επίπεδο «ηγεσίας» μεταξύτων δυο αυτών ρευμάτων της ιστορικής Ορθοδοξίας 
θεολογική παραγωγή διαφαίνεται πολλές φορές µια τάση αμφισβήτησης (και βεβαίως και υπεράσπι- 
σης αντίστοιχα) των προνομίων του Οικουμενικού «θρόνου». Ν : ᾽ ; 

19, Αυτή η ιδεολογικοποίηση της Ορθοδοξίας ήταν πολύ φυσικό -- εκτός από το συγχρωτισμό της 
Εκκλησίας µε αντιδημοκρατικά καθεστώτα (δικτατορία του 67, καθεστώς Τσαουσέσκου Χλπ) κατ 
αντιγραφή της Ναζιστικής Γερμανίας καιτων καθεστώτων της Λατινικής Αμερικής --να οδηγήσει σε 


Η ΟΡΘΟΔΟΞΙΑ ΜΠΡΟΣΤΑ ΣΤΙΣ ΣΥΓΧΡΟΌΝΕΣ ΕΞΕΛΙΞΕΙΣ 


4. Ἡ περιθωριοποίηση της Ορθοδοξίας αποχλειστιχά στη θρησχευτική σφαίρα Ξ 
πέρα απότην υποδαύλιση ευσεβιστικών τάσεων στη θρησκευτική και κοινωνική ζωή 
του τόπου μας, που οδήγησε την κοινωνία µας σε πουριτανικές επιλογές µε τους 
συνακόλουθους ηθικούς εκφυλισμούς -- είχε ως συνέπεια και την παραθεώρηση της 
κοινωνικής διάστασης της Εκκλησίας”, Η πολιτική εξοβελίζεται από το χώρο της 
Ορθοδοξίας, χαρακτηριζόµενη ως υπόθεση της κοσμικής (µε άλλα λόγια μη-θρη- 
σκευτιχής σφαίρας) και καλλιεργείται αβασάνιστα στους πιστούς η ιδέα της υποτα- 
γής, που τελικά συμβάλλει στη μετατροπή του υπεύθυνου ανθρώπινου προσώπου 
από υποχείµενο σε αντικείµενο της πολιτικής, από υπεύθυνο χαι ενεργό μέλος της 
Χοινωνίας σε παθητικό χειροκροτητή προειλημμένων αποφάσεων. Γι’ αυτό χαι σε 
πανορθόδοξο επίπεδο οιτοπικές Ορθόδοξες Εκκλησίες αναγκάζονται να επαναβε- 
βαιώνουν το καθήκον χαι την αξιωματική θέση της Ορθοδοξίας «στην επικράτηση 
της ειρήνης, της δικαιοσύνης, της ελευθερίας, της αδελφοσύνης χαι της αγάπης 
μεταξύ των λαών, και στην άρση των φυλετικών και λοιπών διακρίσεων» (τίτλος του 
χειμένου-απόφαση της Γ΄ Προσυνοδικής).7' 

5. Η σταδιαχή μετατροπή της Εχχλησίας από ευχαριστιακή κοινωνία προσώπων 
χαρισματικής υφής χαι εσχατολογικού χαραχτήρα σε θεσμό χαι νομικής φύσεως 
καθίδρυμα -που αρχίζει να διαφαίνεται µε τη γεναρχία της κορυφής της Ορθοδο- 
ξίας μετά την πτώση της Κωνσταντινούπολης για να καταλήξει θριαμβευτικά πλέον 
µε την μετατροπή της Ελλαδιχής Εκκλησίας σε Ν.Π.Δ.Δ.-- οδήγησε στην αναγωγή 
των ιερών κανόνων από θεραπευτικών μέσων σωτηριολογικού χαραχτήρα σε χαθο- 
ριστιχκούς όρους προσδιορισμού του χαρακτήρα χαι της πράξης της Εκκλησίας µε 
εντελώς νοµμικίστικο τρόπο. Πρόχειται χι εδώ για άχριτη και κακόγουστη µεταφορά 
της τριδεντιχής ρωµμαιοχαθολιχής αντίληψης στον Ορθόδοξο χώρο, ο οποίος µη 
έχοντας αντιστάσεις ασυναίσθητα την αποδέχτηκε βαφτίζοντάς την μάλιστα «ορθό- 
δοξη». Παράλληλα οξύνονται οι οµαδοποιήσεις εντός του ενιαίου σώματος του 
λαού του Θεού, της Εχχλησίας, µε αποτέλεσµα να καλλιεργείται η ιδέα των τάξεων 
στο σώμα της Εκκλησίας (κληριχοί-λαϊμοί, κοσµμιμοί-µοναχοί χλπ.), που τελικά 
συμβάλλει στη μετατροπή του υπεύθυνου ανθρώπινου προσώπου από υποχείµενο 
σε αντικείµενο, από συλλειτουργό των μυστηρίων σε παθητιχό θεατή των τελουμέ- 
νῶν, από ισότιμα μέλη της βασιλείας του Θεού σε μεσίτες και μεσιτευόμενους (πρβλ. 


μεταλαμπάδευση μεθόδων καιπρακτικών απότη Δύση καιτη δημιουργία θρησκευτικών (αντιαθεῖστι- 
κών, αντι-αιρετικών κλπ.) μετώπων. Το χλίμα της γνωστής διαμάχης εξελιχτικών -- δημιουργιστών 
(δαρβυνιστών -- φανατικών συντηρητικών ευαγγελικών) των αρχών του αιώνα µας στις Η.Π.Α. µε την 
περίφημη δίκη των πιθήκων μεταφέρεται και στην Ἑλλάδα, με τη γνωστή βέβαια χρονική καθυστέρηση. 
Φυλλάδια συντηρητικών αντι-οικουμενικών προτεσταντών δεν έχουν τίποτε σε ύφος χαι περιεχόμενο 
να ζηλέψουν απότα κακέχτυπα αντίγραφάτους «θρησχευτικά» έντυπα, που μετην γενικότερη έχρηξη 
φουνταμενταλισμού πληθαίνουν αυτό τον καιρό στη χώρα µας: έντυπα μάλιστα που αυτοβαφτίζονται 
ορθόδοξα ή σούπερ-ορθόδοξα. Κινητοποιήσεις ἀντι-Σχορτσέζε και αντι-Καζαντζάχη που σχεδιάζο- 
γται και πραγματοποιούνται στην Αμεριμή επαναλαμβάνονται και στην Ελλάδα με το γνωστό τρόπο, 
διασύροντας την υψηλή έννοια της Ορθοδοξίας. Και ο κατάλογος συνεχίζεται... 
20. Βλ. τη θαυμάσια μελέτη του Ι. Πέτρου, Εκκλησία και πολιτική, 1992 


21. Γιατο περιεχόµενο αυτούτου χειμένου-απόφαση βλ. [οη Βτία-Π. Βασιλειάδη, Ορθόδοξη Χριστιανική 
Μαρτυρία, σελ. 161 εξ. 
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το «.. ἕως ἡμᾶς εἰς τόν οὐρανόν ἀνήγαγες χαί τήν βασιλείαν σου ἐχαρίσω τήν 
μέλλουσαν», απότην αναφοράτης λειτουργίας του ι. Χρυσοστόμου). Γι’ αυτό χαι σε 
πανορθόδοξο επίπεδο οιτοπιχές Ορθόδοξες Εκκλησίες αναγκάζονται να επαναβε- 
βαιώνουν την ανάγχη «λειτουργικής αναγέννησης» της Ορθόδοξης εκκλησιαστικής 
ζωής, και αναμένουν την απόφαση της μελλούσης Αγίας χαι Μεγάλης Συνόδου της 
Ορθόδοξης Εκκλησίας στο θέµα «της πλήρους συμμετοχής του λαού στη λειτουργι- 
χή και λοιπή εχχλησιαστική ζωή», το οποίο λόγω άλλων πλέον επειγόντων -όπως 
υποστηρίχθηκε- προβλημάτων απεσύρθη το 1971 από τα προς συζήτηση θέματατων 
προσυνοδικών διασχέψεων. 
6. Όπως, λοιπόν, είναι φανερό, ο χώρος όπου αναμφισβήτητα παρατηρείται ο’ 
όλο του το μεγαλείο ο εχδυτικισµός της Ορθόδοξης Ανατολής είναι η λατρευτική 
της ζωή. Κι αυτό αποτελεί χαι την αιτία της επιτεινόµενης εκκοσµίκευσης της 
᾽ κοινωνίας µας. Είναι η ευχαριστιακή σύναξη, ο κατεξοχήν χώρος έχφρασης της 
Εχχλησίας, που από παραδοσιακή πράξη Θείας Λειτουργίας έχει μεταβληθεί σε 
καταφύγιο ατομικής σωτηρίας και πεδίο επιβράβευσης ατοµιχής αξιοσύνης. Είναι 
τα μυστήρια που από ζωογόνες πράξεις επιβίωσης της Ορθόδοξης κοινότητας έχουν 
μετατραπεί σε μαγιχούς «αγωγούς χάριτος» και τελετές ατομικής θρησκευτικότη- 
τας, αν δεν έχουν εχπέσει στο επίπεδο των χοινωνικών εχδηλώσεων. Είναι πάνω απ’ 
όλα η μετατροπή της λειτουργικής της υπόστασης σε μαγική λατρευτιχή (ου]τἰο) και 
τελετουργική (τίτ1α]) σακραμενταλιστιχή υπόθεση. Ακόμη και η ελληνο-ορθόδοξη 
: θεολογία σε ακαδηµαϊκό επίπεδο από «λειτουργική θεολογία» (από θεολογία δηλ. 
που όλος ο χορμός της διαχέεται από τον λειτουργικό και εχχλησιαστικό ιστό, την 
εμπειρία δηλ. του γεγονότος της σωτηρίας µιέσα στην κοινότητα) έχει μετατραπεί σε 
διανοητική σχολαστική επιστήμη. Αχόµη χαι το γνωστικό αντιχείµενο/επιστήµη της 
Λειτουργικής έχει εξανοντιστεί στον πραχτιχό χλάδο: σε επιστήμη δηλ., µε βάση τα 
χελεύσματα περί παραγωγικότητας, η οποία διδάσχει όχι το «τι» αλλά το «πώς» της 
χοιστιανικής λειτουργίας, εχπαιδεύοντας άτοµα προχειµένου να καταστούν η ελίτ 
και οι πνευματικοί «ηγέτες» µιας άβουλης μάζας θρησχευόντων, χι όχι οι ταπεινοί 
διαχόνοι που θα αναδείξουν (όχι θα χαταπνίξουν) μέσα στην εχχλησιαστιχή κοινό- 
τητα τα χαρίσματα που το Αγ. Πνεύμα µέσω του μυστηρίου του Βαπτίσματος την 
επιδαψώευσε. Είναι χαρακτηριστικό πως χαι αυτή η παρατηρούμενη τον τελευταίο 
καιρό μυστικίζουσα, φιλοχαλιχή, ριτσουαλιστική στροφή (µε επιστροφή στους Βίους 
Αγίων, το τελετουργικό Χλπ.), ως αντιγραφή δυτικών μοντέλων µπορεί να χαραχτη- 
ριστεί (πρβλ. “κίνηση Οξφόρδης”, “ριτσουαλιστική διαμάχη” χλπ.). 

Οι πραγματικές χαι ουσιαστικές ορθόδοξες αντιδράσεις στην επιτεινόµενη σα- 
Χραμενταλιστική διολίσθηση της Ορθόδοξης λατρευτικής πραγματικότητας (κίνημα 
κολλυβάδων, απόπειρες εχλογίκευσης της λατρείας από τις θρησκευτικές οργανώ- 
σεις την περασμένη γενιά κ.ά.) δεν κατάφερναν να αποβούν καταλύτες για μιαν 
Ορθόδοξη λειτουργική αναγέννηση, εξαιτίας χυρίως της έλλευψης ικανών θεολογι- 
κών αντιστάσεων, οφειλόμµενων σε χρόνιες σχολαστιχίζουσες απολλίσεις της Ορθό- 
δοξης ανατολικής θεολογίας. Εδώ θα πρέπει κατά χύριο λόγο να εστιασθεί η 
πολυσυζητημένη «επιστροφή» στο πνεύμα των Πατέρων χαι όχι σε μιαν ἄχριτη χαι 
στατική αποξένωση από τη σύγχρονη πραγματικότητα. 
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Οσο χρόνο, λοιπόν, ο ορθόδοξος λαός θα παραμένει αποξενωμένος από τη 
λατρευτική πράξη και κατ᾽ όνομα μόνο θα ονομάζεται συλ-λειτουργός των µυστη- 
οίων: όσο χρόνο οι ευχές, και κυρίως της ευχαριστιακής λειτουργίας, θα διαβάζο- 
νται μυστικά: όσο χρόνο τη λατρεύουσα χοινότητα θα υποκαθιστούν σχεδόν καθολι- 
κά οι λεγόμενοι «ιεροψάλτες» 2. όσο χρόνο τα τελούμενα θα αποτελούν μαγικές 
µουσειαχές πράξεις, μακριά από τη γλωσσική δεικτικότητα χαι ουσιαστιμή κατα- 
νόηση της λατρεύουσας κοινότητας” όσο χρόνο η λει-τουργία της Ορθοδοξίας, το 
σωτηριώδες δηλ. «μυστηριακό» έργο του «σώματος του Χριστού», θα εξαντλείται 
στις εξώθυρες και το πολύ-πολύ στον πάσης φύσεως περίβολο του Ναού χωρίς να 
επιχειρεί την «έξοδό» της στον κόσμο” πάνω απ’ όλα όµως, όσο χρόνο δε θα 
συμμετέχειτο σύνολο της ευχαριστιακής κοινότητας στο χοινό ποτήριο, χωρίς προῦ- 
ποθέσεις ηθικής, νομικίστικης ή άλλης αξιοσύνης””' μ’ άλλα λόγια δηλ. όσο χρόνο το 
μυστήριο της Θ. Ευχαριστίας δε θα προσδιορίζεται σχολαστιχά από άλλα μυστήρια 
(όπως π.χ. της εξομολογήσεως, της ιερωσύνης χλπ.), αλλά θα αποτελεί την οἷπε η”8 
ποπ προῦπόθεση χαι πλήρωσή τους: και για να µη το λησμονούμε, όσο χρόνο το 
λειτούργημα του επισχόπου -- χαι κατ᾽ επέκταση το μυστήριο της ιερωσύνης -- θα 
διολισθαίνει σε επικίνδυνους εξω-ευχαριστιακούς ατραπούς: τότε θα συνεχίζουμε . 
να χάνουμε λόγο για δυτικό σχολαστικό ζυγό της Ορθοδοξίας στη χώρα µας, όταν 
μάλιστα χαι η ίδια η Ρωμαιοκαθολική Εχχλησία µε τη Β΄ Βατιμάνια Σύνοδο σε έναν 
αρχετά μεγάλο βαθµό τον έχει αποτινάξει. 

Συνοψίζοντας, λοιπόν, θα μπορούσε αχίνδυνα να συμπεράνει πως η αναγχαιό- 
τητα µιας αυθεντικής λειτουργικής αναγέννησης είναι δεδομένη. Το ερώτημα που 
απομένει είναι: Πόσο η Εχχλησία µας είναι έτοιμη να ανταποχριθεί σ᾽ αυτό το 
αίτημα χαι να επανέλθει στην αυθεντική της παράδοση; 


22. Βλ. και τον προβληματισμό του (μητροπολίτη Κοζάνης) Διονυσίου. Ψαριανού, «Μετά αιδούς χαι 
ευλαβείας», σελ. 157 εξ. 


23. Βλ. Ι.Βτ|α-Π. Βασιλειάδη, Ορθόδοξη Χριστιανική Μαρτυρία, 1989, σελ. 47 εξ. 


24. Για την αναγκαιότητα της µετα-λειτουργίας, δηλ. µετά τη Λειτουργία, βλ. 1.Βτία-Π. Βα λειάδ 
Ορθόδοξη... σελ. 65 εἙ. ᾽ ἩΡῊ μιφέοὃς 


25. Βλ. στο θέμα αυτό Α. Σμέμαν, «Τα άγιατοις αγίοις. Μεριχές σκέψεις για τη θεία µετάλ ή 
Σαρακοστή, 1981, 123-155. .ηννεοἷνοη 
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Ποια Ορθοδοξία: 
Κριτική προσέγγιση εχ των ένδον 


Γεώργιος 4. Τσανανάς 


Η χαρά χαι η ευγνωμοσύνη για τη µέσα µας χαι γύρω µας χοιστιανική Ορθοδο- 
ξία είναι έντονες χαι μεγάλες, απότοχες των στοιχείων που τη συνθέτουν: 

5 Αχτινοβολεί µε την ευαγγελιχότητά της, την απλή κι ανεπιτήδευτη. 

5 Κρατάει σφιχτά τα αποστολιχά χέρια, που ακουμπούν στον Ιησού. 

ο Αγγίζειτους πιστούς βαθιά µε τη βιωµένη αλήθειά της, την ακριβοπληρωµένη 
με μόχθο, µε αίµα και δάκρυα. 

« Εχτός από τις θυσίες, σε όλα έχει μέτρο και πρόγραµµα ζωής ζυμωμένα µε 
μνήμη, όραμα και ελευθερία. 

ο Την χοινωνικότητά της διαπνέουν η αδελφικότητα, η εγχαρδιότητα χαι η 
ζεστασιά. Στους κόλπους της βρίσκεται μόνιμα εγκατεστημένη η αγάπη. 

9 Τα μέλη της ευτύχησαν να µη νιώσουν ποτέ ως υπήχοοι της Εχχλησίας τους: 
συμπορεύονται χαι αισθάνονται ως λαός. 

9 Ηλατρεία της είναι θησαυρός χαι θησαυροφυλάχιο. Σ’ αυτήν ο ήχος συναγω- 
᾽ νίζεται µε το στίχο, το σχήμα µε το χρώμα, ο ρυθμός µε τη χάρη, οι ειχόνες µε τα 
πρόσωπα, η χαρά µε την χραυγή, η θαλπωρή μετο άρωμα. Οίκοι Κυρίου χαι σπιτικά 
μας οι ναοί: στέγες χαι ορμητήρια ομορφιάς, επικοινωνίας, ελπίδας χαι αγώνων. 

Φ Ορθάνοιχτα είναι όλα της για το καλύτερο: η αναζήτηση, η βίωση, η σχέψη, οι 
διδασχαλίες, η θεολογία, η έχφραση, η δράση της. 

Με µονολεκτικό λόγο τα γνωρίσματά της, στην ιδανική της παρουσία: 


9 ευαγγελικότητα 9 εγκάρδια αδελφικότητα 
Φ αποστολικότητα 9 συνοδική λαϊχότητα 

9 μαρτυρικότητα 9 λειτουργική κοινότητα 
9 ασκητικότητα Φ ανοιχτότητα 


Ίσως αυτά και άλλα παρόμοια να ώθησαν αυθόρμητα χάποιο φοιτητή Θεολο- 
γίας στη Θεσσαλονίκη να γράψει σ᾽ ένα τοίχο της Σχολής: «Σ’ αγαπώ, Ορθοδοξία». 
Μόνο που ένας άλλος έγραψε εχεί χοντά: «Ποια Ορθοδοξία;» Ρεαλιστής; Απογοη- 
τευμένος; Αηδιασμένος; Ανήσυχος; Αγωνιών; Ανθρωπος του «εδώ χαι τώρα χαι 
όλα» χαι όχι των εγχωμίων; Μεμονωμένη ιδιόρρυθμη περίπτωση; Ίσως ένας Πχη- 
οός άνθρωπος από το πλήθος των ευαίσθητων, που συνήθως προτιμούν τη βουβή 
θλίψη για κάποια κακώς χείµενα ή και καταντήματα της Ορθοδοξίας. Όποιος και 
αν είναι, θέτει το καίριο ερώτημα για το κατά πόσον αυτή σήµερα ανταποχρίνεται 
στην παραπάνω αναμφίβολα πραγματοποιημένη στην ιστορία ἰδαγινή ευμθνα, Ας 
εξετάσουμε -αυτοχριτιχά χαι έστω µε νύξεις- πού ενδεχομένως φτώχυνε Χαι έγινε 
προβληματική, τι χαι πού χρειάζεται ανάκτηση, ανανέωση ή και διόρθωση. Επιση- 
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μαίνουμε τις παραχάτω εννέα προβληματικές πλευρές, όπως αυτές εμφανίζονται 
κατεξοχήν στον ελλαδικό χώρο. 

1. Βιβλική ανεπάρκεια Ὁ λόγος στον αείµνηστο π. Αλέξανδρο Σμέμαν. Στην 
«Ευχαριστία» του (σελ. 80) µε οδύνη μιλάει για «απερίγραπτη άγνοια της Αγίας 
Γραφής από την συντριπτική πλειονότητα των Ορθοδόξων χαι απουσία ενδιαφέρο- 
ντος γι’ αυτήν... αποχοπή απ’ αυτήν σαν την χύρια, την ανυπέρβλητη και αληθινά 
σωτήρια πηγή της πίστης χαι της ζωής». Δυστυχώς τα καθορισμένα για τη λατρεία 
βιβλιχά αναγνώσματα εδώ χαι πολλούς αιώνες παραμένουν τα ίδια και απαράλλα- 
Άτα. Έτσι δεν αχούγεται από τους πιστούς µεγάλο μέρος της Αγίας Γραφής. Λίγοι 
ορθόδοξοι εντρυφούμε ταχτιχά στη Βίβλο, ιδιαίτερα στην Παλαιά Διαθήκη, η οποία 
στην τωρινή λατρεία µας καταλαμβάνει μικρή έχταση χαι της οποίας σήμερα δεν 
υπάρχει μετάφραση στη δημοτιχή. Αυτά δείχνουν πως ατόνησε η συνείδηση ότι από 
όλη τη χριστιανική κληρονομιά η Ἁγία Γραφή κατέχει την πρώτη θέση. Ακόμη δεν 
είναι σε πολλούς µας γνωστό το πλούσιο ερµηνευτικό έργο των νεότερων βιβλικών 
θεολόγων µας. Αυτό έχει αρνητικό αντίχτυπο χαι στο χήρυγμά µας, που τις περισσό- 
τερες φορές στηρίζεται σε παλαιότερα Κυριακοδρόμια, τα οποία από άποψη ερµη- 
νευτιχή είναι πολύ προβληµατικά. Από τους ορθοδόξους στην Ελλάδα εχείνοι που 
ταχτικά χαι µε ευλάβεια μελετούν Βίβλο είναι κυρίως τα µέλη θρησκευτικών οργα- 
νώσεων, Μόνο που σ’ αυτούς παρατηρείται ένα είδος βιβλικού ευσεβισμού, καθώς 
μεμονωμένοι μελετητές χαι χυχλάρχες μελέτης Αγίας Γραφής δεν διαθέτουν την 
καλύτερη δυνατή βιβλο-ερµηνευτική υποδομή. 

2. Υπερβολική και δοξολογική προσκόλληση στο παρελθόν. Εχεί κυρίως αναζη- 
τούμε οι περισσότεροι ορθόδοξοι το καλύτερο χαι αυθεντικότερο. Χωρίς μεγάλη 
υπερβολή, μπορούμε να μιλήσουμε για ένα είδος παρελθοντομανίας µας. Μάλλον 
μας διαφεύγει ότι το παρελθόν ανήχει στην ιστορία, όσο χαι αν σε πολλά μας είναι 
αναντικατάστατος οδηγός. ΄Οµως χάθε παλιό δεν είναι κατ᾽ ανάγχην και καλύτερο. 
Ο παλιός παράδεισος είναι ανάμνηση χαι δεν επιστρέφουµε σ’ αυτόν. Προς τον 
«καινούργιο ουρανό χαι την καινούργια γη» οδεύουμε, που είναι μπροστά µας, στο 
μέλλον το εγγύς, το μακράν χαι το έσχατο. Μελλοντοστρεφείς προς την Ερχόμενο 
επιβάλλεται να είμαστε. Για µας που ζούμε τώρα χαι γι’ αυτούς που θα έλθουν, το 
σήμερα χαιτο μέλλον μετρούν πιο πολύ από το παρελθόν. Αν χοιτάζουµε πίσω μας, 
αυτό το κάνουμε για να µη ξεχνάμε τι είμαστε, από πού ξεχινήσαμε χαι τι έχουμε 
χρέος να συνεχίσουμε. Δεν πισωδρομούμε. Βαδίζουμε προς τα εμπρός, κουβαλώ- 
ντας µέσα µας χαι όλοι µαζί τα απαραίτητα πολύτιμα χαι τιμιότατα της χριστιανικής 
Παράδοσης. Κριτιχά σεβόμαστε, εχτιµούµε χαι τηρούμε την Παράδοση. Όμως 
δημιουργούμε χι εμείς παράδοση, ενταγμένοι μέσα στη δυναμική κοίτη και ροή της 
μεγάλης Παράδοσης. Ποτέ δεν την περιφρονούμε ούτε την αντιγράφουμε απλώς: τη 
συνεχίζουμε µε τον τρόπο μας. 

3. Μοναχικο-ασχητικές υπερβολές. Κάποια συμπτώματα δείχνουν ότι αρχετοί 
ταυτίσαμε τον ασχητισµό, που ισχύει για όλους μας, µε το μοναχισμό, που είναι 
θεσμός χαι πρόγραμμα ζωής για ειδικές ομάδες πιστών. Από παρεξήγηση ο µονα- 
χός προβάλλεται ως το πρότυπο (μοντέλο) του κανονικού πιστού χαι η μοναστική 
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αδελφότητα ως το πρότυπο της ενορίας. Ηχεί σε χάποιους µας παράξενα όταν 
λέγεται ότι ο [ησούς δεν ήλθε να κάνει τους ανθρώπους μοναχούς και τις εκχλησια- 
στιχές τους κοινότητες μοναστήρια. Μα Αποστόλους εξέλεξε χαιτους απέστειλε να 
«μαθητεύσουν» πάντα τα έθνη, διδάσκοντας όσα στο πρόσωπο, τη ζωή και το έργο 
του είδαν, άκουσαν χαι ψηλάφησαν. Κύτταρο της Εχχλησίας είναι η ενορία ως 
ευχαριστιαχή αδελφική κοινότητα. Πρότυπό της η πρωτοχριστιανική αδελφότητα. 
Ολες οι άλλες αδελφότητες και όλα τα ασχητιµά κατορθώματα έχουν επιχουρική 
αξία για τον ενοριαχό πιστό. Στην Εκκλησία του Χριστού δεν υπάρχουν μονοπώλια 
χοιστιανικότητας. Η μεταχίνηση του κέντρου βάρους από τον ενοριαχό χριστιανό 
στον μοναχό χι από την ενοριαχή κοινότητα στη μονή µπορεί να αποδειχτεί σαν µια 
περιπετειώδης χριστιανική μετανάστευση. Το ίδιο μπορεί να συμβεί χαι µε τη μελέ- 
τη της µυστικοασχητικής φιλολογίας, που έγινε στις μέρες µας μόδα χαι που κάπως 
έχει εχτοπίσει τη μελέτη της Αγίας Γραφής στο περιθώριο. ΄Ολα όσα µας παραδό- 
θηκαν στην Εχχλησία από άγιους άνδρες χαι γυναίκες είναι άγια χαι άξια της 
αγάπης και ευγνωμοσύνης µας. Οι ασχητές μοναχοί, οι Πατέρες, οι µυστικοασχητι- 
κοί συγγραφείς είναι ευλογία: μέτρο όµως όλων και πάνω από όλους είναι ο ]ησούς 
Χριστός: το πρόσωπο, η διδασκαλία του, το χοσμοσωτήριο έργο του χαιτο Ευαγγέ- 
λιότου, που μιλάει από πρώτο χέρι γι’ αυτόν χαι για µας. 

4. Αντιδυτική στάση. Πιο πάνω στην αρχή παρουσιάστηκαν μερικά απότα χύρια 
χαραχτηριστικά της Ορθόδοξης Χριστιανοσύνης. Φαίνεται πως σε όλους µας δεν 
είναι αρχετό να τα θυμόμαστε πανευτυχείς, να τα συνειδητοποιούμµε βαθύτερα, να 
τα ζούμε και να τα παραδίδουμε. Έτσι κάποιοι δεν αποφεύγουμε τον πειρασμό, να 
επιχειρούμε την υπογράμμισή τους αντιπαρατιθέµενοι προς τους δυτικούς, επιχρί- 
νοντάς τους ή χαι υποτιμώντας τους. Αυτό το κάνουμε πάρα πολλοί, ακόµη χαι 
χορυφαίοι θεολόγοι. Βέβαια το φαινόμενο εξηγείται. Υποστήχαμε αρχετά απότους 
δυτικούς χριστιανούς. Κι αυτά δεν μπορούμε εύχολα να τα ξεχάσουμε: ίσως και να 
μην πρέπει. Δικαιολογείται όµως ο δυτιχοκατήγορος; Ποιον χαι σε τι βοηθά αυτή η 
στάση του; Δόξα τω Θεώ, οι δυτιχοί άλλαξαν: σε κάποια πράγματα μάλιστα έγιναν 
αγνώριστοι -προς το καλύτερο φυσικά. Ίσως πολλοί από µας να µη το μάθαμε 
ακόμη. Πολύ λίγο τους Ἑέρουμε, καθώς είναι μαχριά από μας, όσο χι αν. αυτοί 
μπήκαν χαι μέσα στα σπίτια µας µε τον τύπο, µε τις ταινίες και µε την τηλεόραση. 
Εμείς σήμερα άραγε σε τι είµαστε καλύτεροί τους; Μας αρχεί το γεγονός ὅτι οἱ ἐν 
πίστει αδελφοί και πρόγονοί μας µε τη χάρη του Θεού κατόρθωσαν να επιτύχουν 
πολλά θετικά και να διαπράξουν λιγότερα λάθη από τους δυτικούς χριστιανούς; 
Είναι οδυνηρό να μιλάμε µεριχοί, χαι μάλιστα σε άγριους τόνους, για την «παναίρε- 
ση του οικουμενισμού» -µη κάνοντας διάκριση ανάμεσα σε ; οικουµενι- 
χούς ανθρώπους χαι σε βιαστικούς και ρηχούς ουιουμεγιστές. ἃς λεχθεί η απλή 
αλήθεια ότι ο ανατολιχός χαι ο δυτικός πιστός πριν χαι πέρα από «ορθόδοξος», 
«καθολικός» ή «ευαγγελικός» πασχίζει να γίνει και να είναι χριστιανός, δηλ. του 
Χριστού ή κατά Χριστόν άνθρωπος. Γιατί να µη θελήσουμε να δούμε τους άλλους 
και εμάς έτσι, δηλ. χριστοκεντριχά; : 

5. Ἠθικιστικές τάσεις. Ένας, από τους πιο γνωστούς, νεότερος θεολόγος του 
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τόπου µας ιδιαίτερα τις επισήμανε και μίλησε γι’ αυτές µε αγωνία, αλλά και µε 
πάθος. Ο ηθικισµός ή μοραλισμός είναι μια θεολογιιά άρριζη, νομικίστικη και 
άπνοη καθηκοντολογία: κατάλογοι χαχιών, παθών χαι ελαττωμάτων χαι στηλίτευσή 
τους: προβολή παρόμοιας νοοτροπίας χαι ποιότητας αρετών: έντονη έµφαση στη 
συμμόρφωση προς τις εντολές: φροντίδα για την εξωτερική εμφάνιση χαι συμπερι- 
φορά µε κρούσματα εκτεταμένης ομοιομορφίας. Κάπου φαίνεταιπως μεταχινήθηχε 
προς τα ρηχά το κέντρο βάρους του ορθόδοξου χριστιανικού φρονήματος χαι ήθους, 
που θα μπορούσε να οριστεί σχηματικά ὡς έκφραση ζωής βαθιά, αυθόρμητη, ελεύ- 
θερη χαι ποικίλη μέσα από τα σπλάχνα της χάρης, της αγάπης και της κοινωνίας του 
Τριαδικού Θεού. Τα αμαρτολόγια, πειρασµολόγια.και αιρετολόγιά µας όχι σπάνια 
σκίασαν τα αρχέτυπα προσωπικής και κοινωνικής ζωής, που είναι ο Θεάνθρωπος 
]ησούς και η Εκχλησία του. 

6. Ακρατος εσωτερισµιός και περσοναλισµιός. Τις τελευταίες δεχαετίες --χαι εν 
μέρει εξαιτίας δυτικών ευσεβιστικών επιδράσεων-- η ορθόδοξη χριστιανική συνεί- 
δηση δοχίμασε τον πειρασμό της υποχειµενικής ευσέβειας, της ατοµοχρατικής σω- 
τηρίας. Εύστοχες και επίµονες θεολογικές προσπάθειες έφεραν στο χέντρο της 
συνείδησης τα βάθη χαι τον πλούτο της ορθόδοξης ύπαρξης και υπογράμμισαν την 
έννοια χαι την πραγματικότητα του ανθρώπινου προσώπου, στις σχέσεις του µε τα 
άλλα πρόσωπα µέσα στην αδελφική κοινότητα της Εχλησίας. Η εντυπωσιακή αυτή 
αυτοδιορθωτιχή κίνηση δυστυχώς κατέληξε εδώ χι εχεί σε χάποιο είδος στατικού, 
αυτάρεσχου χαι α-κοινωνικού περσοναλισμού. Πρόσωπα µε χοινωνιχά χαρίσματα 
δίστασαν ή δεν ενθαρρύνθηκαν να χάνουν ανοίγματα µέσα στον κοινωνικό χαι τον 
ευρύτερο πολιτιστικό χώρο. Δεν στρατεύθηχαν. Κάποτε δε εµφανίστηχε --συμβαίνει 
Χαι τώρα- µια έντονη επιχριτιχή, αδιάλογη χαι αφιλάδελφη στάση προς τον κόσμο, 
μερικές φορές μάλιστα βλοσυρή και εξώχοσμη. Οι δυτιχοί χριστιανοί προσπάθησαν 
-µε σοβαρά αποτελέσµατα-- να ξεπεράσουν τον ατοµισµό, να προχωρήσουν στον 
περσοναλισμό («υπαρξιαχή θεολογία») χαι να πετύχουν δημιουργική σύνθεση προ- 
σωπικής χαι χοινωνιχής ύπαρξης, έκφρασης χαι παρουσίας. Κοινός τόπος σε οικου- 
μενιχό επίπεδο σήμερα είναι ότι το χαταξιωμένο πρόσωπο ανθίζει χαι δικαιώνεται 
μέσα σε ανανεωμένους χοινωνιχούς θεσμούς χαι δομές. Αυτό δείχνει και ολόχληρη 
η ιστορία της χριστιανικής μαρτυρίας, διακονίας και ομολογίας σ᾽ Ανατολή και 
Δύση. 

7. Κοινωνικο-πολιτικός συντηρητισµός. Πολλοί εκκλησιαστικοί ορθόδοξοι δίνου- 
με την εντύπωση -στην πράξη ίσως συμβαίνει αυτό-- ότι ανήχουµε και στρατευόμα- 
στε στο λεγόμενο «συντηρητικό» χοινωνιχο-πολιτικό χώρο. Εμφανιζόμαστε ένθερ- 
μοι υποστηριχτές των εθνιχοαπελευθερωτικών αγώνων, όχι όµως χαι των κοινωνι- 
Χο-απελευθερωτικών. Ακούστηχαν μάλιστα και θεολογικές φωνές από διακεχριµέ- 
γα χείλη, ὅτι ο λόγος και οι πρωτοβουλίες για τα ανθρώπινα δικαιώματα τους 
προχαλούν «αλλεργία»! Φαίνεται ότι ατόνησε στη συνείδησή μας το γεγονός χαιτο 
όραμα της «βασιλείας του Θεού», δηλ. του καινούργιου κόσμου του Θεού για όλους, 
που φανερώθηχε και ξεκίνησε µε τη ζωή χαι το έργο του ]ησού Χριστού. Ενός 
κόσμου που είναι προσφορά χαι δυνατότητα: αλήθειας, χάρης χαι ελευθερίας: 
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συγχώρησης, συμφιλίωσης χαι αγάπης: ελπίδας, ομορφιάς χαι δημιουργυιότητας- 
που µπορεί να χαρίσει σ’ όσους πασχίζουν κατά το πνεύμα της: κοινωνία µε το Θεό, 
αδελφοσύνη χαι ειρήνη, ισοτιμία και δικαιοσύνη, χαρά, πληρότητα και ευτυχία. 
Σύμφωνα µε όλα αυτά η Εκκλησία του Χριστού δεν μπορεί να είναι σύμμαχος των 
οποιωνδήποτε αντικοινωνικών προνομιούχων και πάσης φύσεως ισχυρών, που ζουν 
και ενεργούν σε βάρος άλλων, ιδιαίτερα «αδελφών ελαχίστων». Στις χουνωνικές 
διαχωριστικές γραμμές: «συντηρητικός»-«προοδευτιχος», «δεξιός-αριστερός», «κα- 
πιταλισμµός-σοσιαλισμός» χλπ. δεν µπορεί ασυζητητί να είναι υπέρ των πρώτων χαι 
εναντίον των δευτέρων. Αλλού χαι αλλιώς είναι χαραγμένα τα όριατης χριστιανικής 
συνανθρωπιάς. Δεν μπορεί να νοσταλγεί δυναστείες, βασιλείς χαι τσάρους. Κάθε 
χριτικός τῶν ιστορικών αδυναμιών χαι λαθών της δεν µπορεί να στιγματίζεται ως 
εχθρός της, άθεος χι αντίχριστος. Οχι εύχολες ταυτίσεις, αλλ᾽ ούτε και βιαστιχές 
καταδίχες. ΄Εγχυρη χαι υπεύθυνη πληροφόρηση, ανάλυση, τοποθέτηση χαι διαχο- 
νία κατά το πνεύμα της βασιλείας του Θεού προς κάθε κατεύθυνση απαιτούνται απ’ 
όλους μας. 

δ. Κληρικοκρατικά συμπτώματα. Οι πρεσβύτεροι της Εκκλησίας µας ανέκαθεν 
ήταν χαι είναι σε σημαντικό βαθµό ένα µετο εκκλησιαστικό πλήρωμα. Συνυπεύθυνα 
-έστω χαι µέσα από άτυπα χαι θεσμικά ακατοχύρωτα οργανωτιχά σχήματα- αντιµε- 
τωπίζουν, όσο μπορούν καλύτερα, αρχετά από τα χαθηµερινά ζητήματα της ενορια- 
κής εχχλησιαστικής ζωής. Τα γενικότερης φύσης εχπχλησιαστιχά θέματα κατά χανό- 
να αντιμετωπίζονται στην πράξη από την ανώτατη εχχλησιαστική ηγεσία, το σώμα 
των επισκόπων. Μεταξύ των πρεσβυτέρων, επισκόπων χαι λαού δυστυχώς δεν 
λείπουν η απόσταση χαι οι εντάσεις. Το εξουσιαστιχό στοιχείο όχι σπάνια επικαλύ- 
πτει το διακονικό αρχιερατιχό χάρισμα των δευτέρων. Η ρήση του θεοφόρου χαι 
μάρτυρα αγίου ]γνατίου Αντιοχείας «εις τόπον χαι τύπον Χριστού» σχεδόν έχει 
γίνει δόγμα. Αμέτοχοι στις αποφάσεις χαι ενέργειες των επισκόπων είµαστε η 
συντριπτική πλειοψηφία των μελών της Εκκλησίας, οι λαϊκοί χαι οι πρεσβύτεροι. 
Εχτός από μεμονωμένα πρόσωπα, δεν συσχέπτονται µε πεπειραµένα και ζωντανά 
μέλη, ούτε καν µε το ευάριθμο σώμα των θεολόγων, εκπαιδευτικών και πανεπιστη- 
μιακών. Δεν αξιοποιούν εισηγήσεις χαι προτάσεις τους, καρπούς βαθιάς ευθύνης 
Χαι μόχθου. Εχουν μέγιστο μερίδιο ευθύνης για το γεγονός ότι ο εκκλησιαστικός 
λαός φυτοζωεί στο περιθώριο των εκκλησιαστικών πρωτοβουλιών: αισθάνεται 
«μουσαφίρης» µέσα στην αδελφότητα της Εχχλησίας. Τον δέρνει η καταναλωτική 
εκχλησιαστιχή νοοτροπία: δηλ. οι περισσότεροι πιστοί σχετίζονται µε την Εκκλησία 
για να παίρνουν μόνο: να «παρακολουθούν» βουβοί τη θ.λειτουργία, να κοινωνούν, 
γα τους μοιράζουν το αντίδωρο, να λεν «αμήν» και «άξιος» κατόπιν εορτής, να 
δέχονται τη χάρη όλων γενικά των μυστηρίων, χωρίς να συμμετέχουν ενεργά στα 
τελούμενα κατά τη λατρεία, στα μετά απ’ αυτήν χαι στην ενγένει ζωή, την έκφραση 
και τις προσπάθειες των ενοριών. Η Εχχλησία μας δεν είναι πια συν-οδιχή. Δεν 
μοιραζόμαστε ισότιμα τις ευθύνες και τις ευλογίες της. Δεν είναι συμμετοχινεή. Μας 
κηδεμονεύει. Νιώθουμε βαθύτατη προσβολή που οι πιστοί στην Ορθόδοξη Ἐκκλησίοι 
της Ελλάδος δεν συμμετέχουμε στην εχλογή όχι μόνον του αρχιεπισκόπου των 
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επισκόπων και των λοιπών κληρικών, αλλ᾽ ούτε χαι αυτών αχόµη των μελών των 
ενοριακών χαι λοιπών Εκκλησιαστικών Συμβουλίων. Ολιγαρχικά σκέφτονται χωρίς 
εμάς για µας. Δεν έχουν τη γνώμη µας ούτε τις ιδέες µας για όσα αποφαίνονται χαι 
πράττουν για τα χοινά της Εκκλησίας. Αμφισβητούμε ὅτι είναι εκφραστές σύνολης 
της εχχλησιαστικής συνείδησης. Μαχάρι να υιοθετούσαµε το σύστημα οργάνωσης 
και διοίκησης της Κυπριαχής Εκκλησίας. Οι Κύπριοι Ἑέρουν καλύτερα από µας ότι 
η διοίκηση της Εκκλησίας δεν είναι θέμα πίστης και δόγματος. 

ο, Εθνικισμός. Μεγάλη πανοῤθόδοξη μάστιγα: σε ασυνήθη έξαρση τώρα τελευ- 
ταία. Ιδιαίτερα στη διασπορά έκανε χαι κάνει θραύση. ΄Οσο χι αν ο εθνικισμός 
σημαίνει σεβασμό σε κάποιο βαθμό της ιδιαιτερότητας των κατά τόπους λαών, στο 
βάθος πλήττει την οικουμενική αδελφοσύνη. Σε άλλα σημεία του τεύχους αυτού 
γίνεται αναφορά στο σοβαρό αυτό πρόβλημα. Εδώ ας γίνει νύξη µιας μόνης πτυχής 
του. Πασίγνωστη είναιη προσφοράτου Ελληνισμού στη διάδοση, πορεία και έχφρα- 
ση του χριστιανικού μηνύματος. Το Βυζάντιο όµως δεν ήταν Ελλάδα µε τη στενή 
έννοια. Γι’ αυτό χαι στη χαρά και καύχησή µας ως Έλληνες Ορθόδοξοι βάζουμε 
μέτρο χαι φρένο. Δυστυχώς κάποιοι από μας φορτικχά προβάλλουμε την ελληνικότητα 
της Ορθοδοξίας. Αλλά αυτή είναι χαι αιγυπτιακή και ευρύτερα αφρικανιχή και 
μεσανατολική χαι σλαβική και δυτιιοευρωπαϊχή και αμερικανική κλπ. Το Πατριαρ- 
χείο Κ/ Πόλεως είναι οικουµενικό. Τα Αλεξανδρείας και Ιεροσολύμων έχουν χι 
αυτά Έλληνες Πατριάρχες, όµως ελάχιστοι πιστοί τους είναι Έλληνες. Καλό είναι 
να αρχίσουμε πολύ σύντομα να συνηθίζουμε στη σχέψη ότι κάποια πράγματα «εθνι- 
χά» ως Έλληνες Ορθόδοξοι θα πρέπει σήμµερανατα ιεραρχήσουμε µέσα µας αλλιώς. 
Διαφορετικά το απλώς «ελληνικό» µπορεί να πάει πιο πάνω από το «ορθόδοξο». 
Ξέρουμε ότι το δεύτερο περιέχει το πρώτο, δεν ισχύει όμως το αντίστροφο. Η δική 
μας προχλητική χαύχηση για την ελληνικότητα της Ορθοδοξίας µπορεί να καταντή- 
σει πολύ ενοχλητική στις συνειδήσεις των µη ελληνικής καταγωγής ορθοδόξων, που 
είναι οι συντριπτικά περισσότεροι. 


ἈΚ ας πε 


Τίμια και µε όχι λίγη συνοχή καρδίας επισημάνθηκαν αυτοχριτιχά οι παραπάνω 
πληγές, προβληματιχές καταστάσεις χαι αδυναμίες της σύγχρονης ορθόδοξης πραγ- 
ματικότητάς μας. Υπάρχουν χαι άλλα προβλήματα: σχεδόν σε χάθε τοµέα της 
εκκλησιαστικής µας ζωής και έκφρασης. Τα γνωρίζουμε οι περισσότεροι. Τουλάχι- 
στον ένα από αυτά πρέπει ακόµη έστω απλώς να μνημονευθεί. Πρόχειται για τη 
γλώσσα της λατρείας µας’ αρχαιοπρεπής μεν, όµως κατανοητή από λίγους. 

Μερικοί δεν φαίνεται να ενοχλούνται απ’ όλα αυτά: οι ίδιοι Ἑέρουν το γιατί. 
Πολλοί ίσως δεν συμφωνήσουν ότιτα πράγματα είναιτόσο σοβαρά, όπως έχουν εδώ 
εχτεθεί. Να το συζητήσουμε. Ασφαλώς όµως θα δεχτούν ότι, έχουμε να χάνουμε με 
αξιομελέτητα θέματα, που χρειάζονται παραπέρα έρευνα και ανάλυση χαι κυρίως 
ανασχούμπωμα για θετικό έργο. Για να µπορεί έτσι η Ορθόδοξη Χριστιανοσύνη να 
είναι όπως προσπαθούσε πάντοτε, όπως επιχειρήθηχε να σχιαγραφηθεί πιο πάνω 
στην εισαγωγή. 


30.11.01 
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Ίης νέας εποχής οι άνεμοι 


Βενιζέλος Χριστοφορίδης 


Η ύλη τους περίσσευσε. Το ίδιο και ο χρόνος. 
Έπλητταν. Εναν καινούργιο πόνο αναζητούσαν 
ένα δέντρο ψηλό χωρίς κλαδιά και φύλλα 

για να κρεμάσουνε τη σκέψη τους. Ο κύκλος 
όμως του Θεού δύσκολα τετραγωνίζονταν 

και ολοένα νέα ξητούσαν προθεσµία. 

«Η εφηβεία παρατάθηκε», δικαιολογούνταν. 
Ετσι άφησαν τήν ευρυχωρία που τους στένευε 
και φύγαν παίρνοντας τον Κάφκα μαζίτους. 


Στο μεταξύ μπήκαν στη χώρα -αμπέλι ξέφραγο-- 
της νέας εποχής ιεραπόστολοι μοντέρνοι. 
Ηρθαν σταλμένοι -μέσω Αφρικής- να φέρουν 
στην Ελλάδα... το Χριστό. Με κάμερες, ροχ 
μουσική και φιέστες. Και θαύματα: «Στην άλλη 
άκρη του ακουστικού ο Θεός θελήματα εκπληρώνει. 
Ζητάτε ό,τι θέλετε. Ακόμα και λεφτά. Ορίστε 
Του και προθεσµία». { προφητεία ξανανθίζει: 
«Ατέλειωτη Πεντηκοστή θα γίνει η Ελλάδα. Εδώ 
θ’ αρχίσει του κόσμου η ψυχή ν᾽ αναρρωνύει». 
Ολα µε καρπόν: Ελλάδα Βουλγαρία Ρωσσία... 
Κι οι κάμερες πάντα στημένες, έτοιμες 

ν᾽ αναγγείλουν το θαύμα. 


(Καῦμένε Μακρυγιάννη. Αδικα στηθοκοπιόσουν 
κι έκλαιγες μερόνυχτα μπρος τις εἰκόνες. Αδικα 
σήκωνες τη ρομφαία της δικαιοσύνης καταπάνω 
σ᾽ αυτούς που πούλαγαν για πέντε τάλαρα στους ξένους 
την ψυχή μας). 

Προφήτες στ’ άσπρα ντυμένοι μ’ αντικλείδια 
μπήκαν στον πύργο ένα βράδυ χειμωνιάτικο 

και µε τη θέλησή τους τούς απήγαγαν. 

Τους βοήκαν φουσκωμένους από έπαρση 

και «εἰς χώραν μακράν» τους παρέσυραν 

της νέας εποχής οι άνεμοι. Στολίδια 

ψεύτικα στ’ αυτιά στο στήθος τους κρέμασαν. 
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Κάθε βράδυ στους ήχους τῆς ροκ τα ξεκρειιάνε 
τ᾽ αραδιάξουν στο τραπέζι ένα-ένα 
και τα μάτια τους βουρκώνουν από ευτυχία. 


Λησιμιόνησαν τη χώρα τους µε το πλατύ το χαμόγελο. 
Λησμόνησαν τη χώρα τους µιε τα 

χαρούμενα έλατα και τις λαμιπάδες της ανάστασης. 
Λησμόνησαν τη γλώσσα που τους νανούρισε η μάνα τους. 
ΛΜιλούν Εγγλέξικα αφρικάνικα κι Ελληνικά πορτογαλέξικα. 
Λησμόνησαν τη Μάνα που τους γέννησε µες στα πασχάλια 
ύδατα και στήν πισσίνα του «ιεραπόστολου» πήραν 

το «δεύτερο βάπτισμά» τους. Λησμόνησαν τη Μάνα 

που μυστικά τους έτρεφε µε 4ρτο Οίνο και Φως. 


Τώρα τους τρέφουνε µε ξυλοκέρατα αμερικάνικα. 
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Η Οικουμενιμή Επχκλησία μπροστά 
στην αταξιανγή χουνωνία 


Χριστόφορος Γ. Παπασωτηρόπουλος 


«Αυτές οι πονηριές που στηρίζουν το κράτος, παιχνίδια γοήτρου 
που τα λέμε βαθειά πολιτικά σχέδια 
(όπως στο Θέατρο ο ανόητος κοσµάκης, 
μη βλέποντας τα σκοινιά 
εκστασιάζεται μπροστά σ’ ένα φωτοστέφανο που πετάει)... 
Ας υποθέσουμε λοιπόν πως στη μέση μιας παράστασης 
η μηχανή, κακά βαλμένη, καταρρέει 
και οι κουρτίνες πέφτουν, αφήνοντας να φανούν όλα: 
µε πόση γρηγοράδα, μονοµιάς το κόλπο χτυπάει στα μάτια! 
Τι απλό που είναι! Τι χοντροκομμένη απάτη! 
Μα κοιτάτε λίγο τον αριιό της τροχαλίας!... 
Τι φτωχός μηχανισμός κινείτις σκέψεις των ηγεμόνων 
και τα σχέδια των Κρατών! 
- Απόποια άθλια πραγματάκια εξαρτιέται η τύχη τους! 
Το σκάνε τρομαγμιένοι οι σχιτζήδες 
και τρέιιουνε μπροστά στο ανήκουστο φαινόμενο... 
Κοιτάχτε/! να! 
Πώς τρέμουν κι ανατριχιάξουν όλοι!» 
(Σουίφτ, Ωδή στον εντιµότατο Σερ Γουίλλιαμι Τεμπλ, 1689) 


Αν κανείς δοκίμαζε να ψελλίσει κάτι για ένα µεγάλο μέρος της θεσμικής Εκχλη- 
σίας (αυτής που στο μυαλό µας είναι ταυτισμένη µε την Ιεραρχία και όχι µε τον 
καθένα µας, από τον έσχατο -χυρίως- μέχρι τον πρώτο) χι όχιγια ολόχληρο αυτότο 
γεγονός που ακουμπάει στα χέρια του Θεού χαι του ανθρώπου, θα προσέχρουε σε 
χίλια δυο προβλήματα που συχνά την καθηλώνουν καιτην αφοπλίζουν. Θα μπορού- 
σε άραγε κανείς µε την «ευλογία» της να χάνει λόγο για την σημερινή πραγματιχό- 
τητα, να απομυθεύσει εξουσίες που ντύθηκαν τα άμφια του χαρισματούχου, ιδέες 
που έγιναν πεδίο των πιο εγωιστικών μιιροσυμφερόντων, ζωή και βίωµα που έγιναν 
κακή απολογητική και κάποιες φορές παρελθοντολαγνεία; Θα μπορούσε άραγε 
κανείς να χάνει λόγο για τη ζωή της Εκκλησίας, που παίρνει σάρκα χαι οστά μέσα 
από τον συγχρωτισµό της µε τον «αμαρτωλό» κόσμο; Η θρησκευτική αλήθεια ανα- 
ζητείται στο «βάθος» της ιστορίας και όχι στο «ύψος» του ουρανού. Δεν είμαστε 
δημιουργοί της αλήθειας, είμαστε δημιουργημένοι δημιουργοί, αναζητές της Α-λή- 
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θειας. Αν ο Χριστός έγινε άνθρωπος δεν έγινε γιανατον αναζητούμε στους ουρανούς 
μόνον, αλλά χαι για νατον αναχαλύπτουμε κάθε στιγμή στην δραματική πορεία του 
κόσμου". 

Η Εχχλησία συνεχίζει την ιστορική της πορεία έχοντας σαν βασικό εφόδιο την 
Παράδοσή της. Η πρόσφατη εχνέου «ανακάλυψη» του πνευματικού πλούτου των 
Πατέρων άνοιξε νέους ορίζοντες, έδωσε τις δυνατότητες να γίνουν γνωστές κι άλλες 
πτυχές της Παράδοσης χαι να γίνουν μεγαλύτερα ανοίγματα στον πνευματικό χώρο. 
Η στρατευμένη χαι δυναμική από την φύση της Ορθόδοξη Εχχλησία βρίσκεται στο 
μεταίχμιο µιας πορείας: επιστροφή στους Πατέρες ή «μπροστά» µε τους Πατέρες; 
Καθησυχαστική προσήλωση στον εκφρασμένο µια για πάντα σοφό λόγο των Πατέ- 
ρων µας ή τόλμη για να δημιουργήσουμε χαι διχή µας Παράδοση, να βάλουμε χι 
εμείς το λιθαράκι µας στο οικοδόμημα της Εχχλησίας, παίρνοντας τις δικές µας 
ευθύνες για την ροή της ιστορίας; Οι λόγοι καιτα έργατων Πατέρων δεν είναι νόμοι 
απαράβατοι, μα δείκτες ζωής και αλήθειας, όπως αυτοί εκφράστηκαν µέσα σε 
συγκεκριμένο κοινωνιμό περιβάλλον και συνθήχες. Οταν οι δοµές του χόσμου 
μεταβάλλονται, οι καιροί αλλάζουν, τι έχει να πειη Εχχλησία, το σώμα του λαού και 
του κλήρου; 

Η αγωνία µας είναι να εχφράσουµε χαι να εχφραστούμε στο σύγχρονο κόσμο. 
Κι αυτό δεν µπορεί να γίνει µε την αφ᾽ υψηλού παρατήρηση των όποιων εξελίξεων, 
αλλά µε την ανάλυση χαιτη γνώση της κοινωνικής πραγματικότητας. Χωρίς αυτήν η 
Εχχλησία χάνει την επαφή της µε την πραγματικότητα και περιορίζει την δραστη- 
ριότητα χαι τον προβληματισμό της «στην οργάνωση μεταθανάτιων ταξιδιών πρώ- 
της θέσης», χατά την θαυμάσια έχφραση του Ολιβιέ Κλεμάν. Η δικαίωση που 
αναζητούμε στο παρελθόν µας αναχουφίζει από την μια, αλλά χαι µας καθιστά 
συχνά ανίσχυρους να δημιουργήσουμε Ιστορία, να συνεχίσουμε αυτό που µας παρα- 
δόθηκε, όµως μέσα στο διχό μας χοινωνιχό Χαι πολιτισμιχό πλαίσιο”. 

Η Εχχλησία από την φύση της είναι οιπουµενιμή, όπως οικουµενιχός είναι χαι ο 
δάσκαλός της. Υπερβαίνει σχήματα, εξουσίες, χοινωνιχές διακρίσεις, θεσμούς και 
διαλέγεται µε όλους, ζυμώνεται μ᾽ αυτά, προσπαθώντας ν᾽ ανακαλύψει χοινά στοι- 
χεία, διεξόδους, στόχους, χαι δεν αγωνίζεται να πρωταγωνιστήσει στα καλλιστεία 
της ιστορίας. Η µε ταπεινό φρόνημα, καλή διάθεση, πνεύμα αγάπης και ελευθερίας 
προσέγγιση και ανάλυση των δεδομένων που συνθέτουν τον χώρο μέσα χαι έξω απ’ 
αυτήν, δεν μπορεί παρά να επιφέρει την καλή αλλοίωσή της. Όταν η διαχονία του 


1. Είναι χαρακτηριστικό το χωρίο Μτ 25, 31-46 που αναφέρεται στην κρίση του κόσμου. Εχεί που 
ρώτησαν οι «εχ δεξιών» τον Κύριο, πότε τον είδαν να πεινάει και τον έθρεψαν, να δυψάει και του 
έδωσαν να πιεί, ξένο και τον περιμάζεψαν ή γυμνό και τον έντυσαν. Και έλαβαν την απάντηση: «σας 
βεβαιώνω, πως αφού χάνατε αυτά για έναν από τους άσηµους αδερφούς µου, τα κάνατε για μένα». 
Απάντηση στη δραµατιχή πορεία του κόσμου είναι η πίστη και η ελπίδα της αλλαγής του, αλλαγή 
ποτισμένη µε θυσία, αίμα χαι αγώνα καθημερινό χαι συχνά σταυρικό. 

2. Κάποτε ο πατέρας του γνωστού συνταγµατολόγου Δημ. Τσάτσου του είπε: «Ο άνθρωπος γεννιέται µε 
οίζες. Είναι γνωστές οι ρίζες σου. Καθώς πορεύεσαι όµως στη ζωή, έρχεται η συνείδηση. Θα ’ρθεί 
κάποια ώρα που ίσως συγκρουστεί η συνείδησή σου µε τις οίζες σου. Σου συνιστώ να εγκαταλείψεις 
τις ρίζες σου χαι ν᾽ ακολουθήσεις την συνείδησή σου»(περ. «Έψιλον», τ.34). 
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κόσμου μεταμορφώνεται σε συγχεντρωτιχή εξουσία, οδηγείται σχεδόν νοµοτελεια- 
κά σε αδιέξοδο. Οδηγείται σε αυτο-ιχανοποίηση χεχλεισμένων των θυρών, που 
επιχαλύπτει προσωρινά τις όποιες αδυναμίες μας, δεν δίνει όμως τις χαίριες απα- 
ντήσεις στις αγωνιώδεις αναζητήσεις του σύγχρονου ανθρώπου. Η κριτική χαι η 
αμφισβήτηση ξεκινούν από την ίδια την ανθρώπινη ὕπαρξη που διαλέγεται µε τον 
εαυτό της, υπερβαίνει την ιδεολογοποίηση χαι τη «δαιμονιχή» ασφάλεια που της 
παρέχει το παρελθόν χαι αναζητά καινούργιους τρόπους έχφρασης και παρέμβα- 
σης στον χόσμο. Η σωτηρία που αναζητά ο σύγχρονος άνθρωπος δεν βρίσχεται σε 
κανένα θεσμοποιηµένο τόπο, περισσότερο ή λιγότερο χαθιερωμένο. Η σωτηρία 
Ἐεκινά από την συνάντηση µε τον εαυτό του και πραγματώνεται µόνο σε σχέση µε 
τον άλλο. Ελευθερία χαι αγάπη που ξεκινά από εμένα χαι καταλήγει σ᾽ εμένα δεν 
έχει χανένα νόημα. Η ατομική θυσία ή ατομική προσευχή σχετίζεται περισσότερο µε 
τον παραδοσιαχό χαι γνωστό σε όλους ευσεβισμό χαι λιγότερο µε την ευθύνη του 
καθενός µας για τον κόσµο που οι ίδιοι διαμορφώνουμε. 

Ίσως είναι ο καιρός που πρέπει επιταχτιχά να αναζητήσουμε καινούργιους 
«κώδικες» επιχουνωνίας, που δεν θατους χαρακτηρίζει ο ελιτισµός χαι η ακατανοη- 
σία. Η καθαρή χαι ξύλινη γλώσσα, ο αυθεντοποιηµένος λόγος, η ιδιώτευση της 
Αλήθειας, οδηγούν σε υπαρξιακό ναρχισσισμό, σε μοναξιά χαιτελιχά σε απομόνω- 
ση. Ετσι η ζωντανή πορεία της Εχχλησίας, η προσευχή χαι η λατρεία της γίνονται 
απλώς καθήκον ή μεταφυσική αναζήτηση, πιο πάνω απ’ τον άνθρωπο ή πιο κάτω απ᾽ 
αυτόν. Ποτέ όμως στο ύψος του. Και σίγουρα δεν άφησε αυτή την χληρονομιά ο 
Χριστός ο’ εμάς. 

Θα μπορούσαν, τέλος, να γίνουν προτάσεις συγκεκριμένες που ν᾽ αποτελέσουν 
αρχή διαλόγου και χοινού προβληματισμού. Ζώντας ο’ έναν διαρχώς και ταχύτατα 
μεταβαλλόμενο κόσμο, ποιχίλες προκλήσεις ζητούν απάντηση, μερικές από τις ο- 
ποίες πρόχειρα μπορούν να τεθούν: 

α) Το παλιό καιτο νέο πρόσωποτου ρατσισμού (φυλετικές διακρίσεις, οικονομι- 
χές διακρίσεις, μεταναστευτικά ρεύματα). 

β) Το φαινόμενο της νέας φτώχειας που αναπτύσσεται σ’ όλον τον κόσμο. 

γ) Οι παγκόσµιες πολιτικοχοινωνιχές ανακατατάξεις (µακριά από τις ιαχές για 
την πτώση του κομμουνισμού, τη σαρωτική νίκη του καπιταλισμού χαι άλλους ε- 
γκλωβιστικούς διπολισμούς). 

δ) Η ενωμένη Ευρώπη, τα νέα σύνορα χαι η ανάπτυξη ενός νέου εθνικισμού. 

ε) Ο σεβασμός χαιη αρμονική συνύπαρξη µε το περιβάλλον, που δεν είναι, δικό 
μας αλλά το δανειζόμαστε χαι απότις γενεές που, ακολουθούν. 

Η κοινωνία µας χρειάζεται οράματα, άλματα χαι φαντασία για να σπείρει τους 
ανθούς της. Χρειάζεται συνάντηση της εμπειρίας µε την αγωνία που θα πάς στο 
σταυροδρόμι µιας ελπιδοφόρας πορείας χωρίς επιστροφή. «Η νίκη ανήκει σ’ εχεί- 
νους που θα μπορέσουν να σπείρουν την αταξία χωρίς να την αγαποῦν» (Γκυ 
Ντεμπώρ, «Καταστασιαχή Διεθνής», αριθμ. 6, 1958). 
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Πλαχάτ με τίτλο: «Τάξη πρέπει να υπάρχει!» από το χέντρο πληροφόρηστ- Τι « 
τητ Κόσμος» των Φράιμπουργκ Γερμανίας. 


Η Ελλάδα μπροστά στη νέα 
Ορθόδοξη Οικουμενική πραγματικότητα 


Κώστας Μυγδάλης 


Τον τελευταίο καιρό µέσα στη δίνη των πολιτιιών ανακατατάξεων της Ευρώπης, 
γινόμαστε μάρτυρες µιας νέας τάξης πραγμάτων που τείνει να διαμορφωθεί στα 
ευρωπαῖϊχά εχχλησιαστιχά πράγματα χαι που χινείται παράλληλα µε την πολιτική. 
Η αφορμή αυτής της χινητικότητας δεν είναι άλλη από τις εξελίξεις στις χώρες της 
Ανατολικής Ευρώπης που ακολούθησαν την πτώση των καθεστώτων του λεγόμενου 
-υπαρχτού σοσιαλισμού. Χώρες, που στο µεγαλύτερότους µέρος ο πληθυσμός ανήκει 
στην Ορθόδοξη ομολογία και που η δυνατότητα των τοπικών Εκκλησιών να οργα- 
νωθούν και να δράσουν ελεύθερα προκαλεί αυτήν την κινητικότητα. 

Από την άλλη πλευρά η Καθολική Εκκλησία δια του Βατικανού δε φαίνεται να 
βλέπει µε ιδιαίτερη συμπάθεια τη νέα προοπτική που ανοίγεται για τον Ορθόδοξο 
χόσµο χαι, όπου της δίνεται η δυνατότητα, προσπαθεί να επεκτείνει την επιρροή 
της: π.χ. Νοτιοδυτιχές Δημοχρατίες της Σοβιετικής Ένωσης διά της Ουνίας, προ- 
σέγγιση µε την Εχχλησία των Σκοπίων, χ.ά. 'Όµως χαι οι χυρίαρχες πολιτιχές 
δυνάμεις της Ευρώπης φαίνεται να µη βλέπουν µε ιδιαίτερη συμπάθεια τις νέες 
- προοπτικές της Ορθοδοξίας καιτων Ορθοδόξων Εκχλησιών προτιμώντας τη σιγου- 
ριά γνωστών ο’ αυτές σχημάτων και καταστάσεων, που δε θα ήθελαν να αντικατα- 
στήσουν µε ένα άλλο σύστημα αξιών, άγνωστο χαιπου μάλιστα λίγο έχεινα χάνει µε 
αυτό που ονομάζεται χυρίαρχη ευρωπαϊκή κουλτούρα και αντιπροσωπεύειτο σύνο- 
λο των πολιτιστικών αξιών της Δυτιχής Ευρώπης. ; 

Παρ’ όλα ταύτα όμως, δυτικοί και ανατολιχοί πολιτικοί παρατηρητές συμφωνουν 
στο νέο ρόλο που έχει να διαδραματίσει η Ορθοδοξία στον καινούργιο κόσµο που 
γεννιέται. Και όχι μόνο στις χώρες όπου αυτή η δυνατότητα ήταν περιορισμένη 
μέχοι τώρα, αλλά και στις χώρες της καπιταλιστικής ανάπτυξης. Προβλήματα πολύ 
σοβαρά, όπως η ρήξη του κοινωνικού ιστού, η κρίση της οικογένειας, η μοναξιά, η 
ανασφάλεια, η δυστυχία της ευημερίας όπως ονομάζεται, στρέφουν τον κόσμο προς 
µεταφυσιμές αναζητήσεις. Μια στροφή που καταγράφεται ιδιαίτερα έντονη προς 
την Ορθοδοξία, όπου ο αποφατισµός, ο εσχατολογιιός χαρακτήρας, η μυστική 
θεολογία, η νηπτική παράδοση, η λειτουργική είναι στοιχεία που συγκινούν ιδιαίτε- 
ρα το σύγχρονο άνθρωπο. ς 

Επιπλέον όλοι φαίνεται να κατανοούν πως σήμερα η Ορθοδοξία αποτελεί την 
μόνη ενοποιητική δύναμη στα ανατολικά της Ευρώπης. Από τη Σοβιετική Ένωση, 
που η σημερινή της ηγεσία δίνει ιδιαίτερη σημασία στο ρόλο της Ορθοδοξίας ως 
μόνης χοινής βάσης των Σοβιετικών λαών χαι τα Βαλκάνια, που η ισορροπία των 
εθνοτήτων και κρατώντους περνά μέσα απ’ αυτήν, μέχριτις σχέσεις της Ευρώπης µε 
το Ισλάμ, που φαίνεται να κατανοείται πως η Ορθοδοξία χαι ιδιαίτερα το Οιχκουµε- 
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γικό χαιτα άλλα πρεσβυγενή Πατριαρχεία, αποτελούν τη δίοδο επικοινωνίας. (ἃς εχ 
τούτου η αναζήτηση µιας νέας σχέσης της Ορθοδοξίας µε τον χόσμο που γεννιέται, 
θα συμβάλει στην ασφάλεια της περιοχής. 

Όλα τα παραπάνω εχτιμώ πως έχουν αναλυθεί επαρχώς τον τελευταίο καιρό 
δια καταλλήλων δημοσιευμάτων στον ημερήσιο χαι περιοδιχιό τύπο. Χρήσιμο όµως 
θα ήταν µε το παρόν χείμενο να επισημάνουµε τους κινδύνους που εμφανίζονται 
στην περιοχή και που μπορούν να αποσοβηθούν δια μέσου των τοπικών Εκκλησιών 
και ακόµη να διατυπώσουμε κάποιες σκέψεις για την ευθύνη μας σαν Έθνος στην 
μεγάλη υπόθεση της Ορθοδοξίας. 


Η οικουμενικότητα της Ορθοδοξίας 


Ο τρόπος οργάνωσης τῶν Ορθοδόξων Εκκλησιών, δηλαδή ο τοπικός χαι εθνικός 
συχνά χαραχτήρας τους, ενώ αποτελεί συστατιχό στοιχείο της ὕπαρξής τους, σε 
στιγμές ιστοριµά κρίσιμες υπήρξε παράγων έντασης χαι μάλιστα ενεργά αυτές 
πήραν μέρος σε πολεμικές συγκρούσεις. Οι Ορθόδοξες λοιπόν Εχχλησίες της πε- 
οιοχής, είναι ανάγκη να κατανοήσουν χαι να προβάλουν τον υπερεθνικό χαι οικου- 
μενιχό χαρακτήρα της Ορθοδοξίας. Ιδιαίτερα τη συγχεχριµένη χρονική στιγμή, που 
η Ευρώπη χαι τα Βαλκάνια απειλούνται από εθνικιστιχές εξάρσεις. Η πτώση των 

«καθεστώτων του υπαρκτού σοσιαλισμού επανεμφάνησε ενώπιον της ανθρωπότητας 
ιστορικά φαινόμενα, καταστάσεις χαι εθνιχές αντιπαλότητες, που μάταια φαίνεται 
πως προσπαθούσαν τόσα χρόνια να καταπνίξουν µε αστυνομικά μέτρα και μεθό- 
δους. Δεν χρειάσθηκε τίποτε περισσότερο για να πάρει η ιστορία την εχδίχησή της, 
παρά μόνο η δυνατότητα ελεύθερης έχφρασης χαι ξαναεμφανίζονται μπροστά µας 
έριδες χαι αντιπαραθέσεις που ταλάνισαν την ανθρωπότητα πριν απότον Β΄ παγκό- 
σμιο πόλεμο χαι μάλιστα συχνά µε μεγαλύτερη ένταση σήμερα από τότε. 

Διάφορες λοιπόν από αυτές τις εθνότητες ή χαι μειονότητες που διά διαταγµά- 
των χαταργήθησαν, έχουν σαν συνεχτικό τους στοιχείο χαι εκφράζονται διά των 
τοπικών τους Εκκλησιών. Και εδώ αχριβώς είναι το κρίσιμο. Σήμερα που στην 
περιοχή επανακυκλοφορούν διάφορες Μεγάλες ιδέες, οι τοπικές Εκκλησίες δεν 
πρέπει να εκλέξουν τον εύκολο δρόμο συσπείρωσης των πιστών τους και να πάρουν 
μέρος σ᾽ αυτό το τόσο επικίνδυνο πολεμικό παιχνίδι. Προς στιγµή κάτι τέτοιο ίσως 
φαντάζει κατάλληλο, ώστε να μπορέσουν μέσ’ απ’ αυτό να Ἑεπεράσουν οι ηγεσίες 
τους αμφισβητήσεις και προβλήματα που οφείλονται στον υποχρεωτικό συγχρωτι- 
σμό τους µε το προηγούμενο καθεστώς. Αντίθετα πρέπει να επενεργήσουν σαν 
δυνάμεις ειρήνευσης χαι καταλλαγής προβάλλοντας στους λαούς τους την ανάγχη 
για εξεύρεση ειρηνιχών λύσεων, κάτι που αποτελεί απαίτηση όλων των λαών της 
Ευρώπης. Και ακόµη νατους καταστήσουν σαφές πως δεν θα μπορέσουν να διεχδι- 
Χήσουν μια θέση στο Ευρωπαϊχό όνειρο µέσα από εθνιχιστιχές και θρησκευτικές 
εξάρσεις χαι ακρότητες, εξαθλιωμένοι συνάμα απότη φτώχειατου πολέμου, όταν οι 
υπόλοιποι λαοί της Ευρώπης προσπαθούν να καταργήσουν τα σύνορα χαι να ενο- 
ποιήσουν τη λειτουργία των χρατών τους. Ολα τα παραπάνω άριστα μπορούν να 
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ξεπεραστούν χαι να αποσοβηθούν οι επικίνδυνες εθνικοπολεµικές εξάρσεις, αν 
προβληθεί ο Οικουμενικός χαρακτήρας της Ορθοδοξίας. Είναι κάτι που ισχύει χαι 
για µας, στη χώρα µας. Για όλους όσους ανησυχούμε για την κατάσταση στην οποία 
σήμερα βρίσκεται η χοινωνία μας. Για όσους διαπιστώνουμε πως οι τελευταίες 
εξελίξεις και ανακατατάξεις μεγαλώνουν τους κινδύνους για την εθνιχή µας ασφά- 
λεια. Για όσους προβληματιζόμαστε από την εφησυχαστιχή στάση που κρατάμε σαν 
χώρα χαι σαν κοινωνία απέναντι στις διεκδικήσεις των γειτόνων μας, αμφιβάλλουμε 
για την ορθότητα των επιλογών µας χαι αναρωτιόµαστε, τουλάχιστον κατά πόσο 
είµαστε σαν λαός θωρακισμένοι µε την αγάπη προς την πατρίδα χαι έτοιμοι να την 
υπερασπισθούμε ή χάσαμε χαι αυτό το τελευταίο µας οχυρό. Οι όποιοι προβληµατι- 
σμοί και οι όποιες ανησυχίες δεν δικαιολογούν καμιµιά διολίσθηση προς εθνικιστικές 
ουτοπίες. Η φιλοπατρία δεν ταυτίζεται µε τον εθνιχισµό. Με τα μάτια ανοιχτά, 
ανήσυχοι για τα εθνικά µας θέματα, πρέπει να παρακολουθούμε τις εξελίξεις χαι 
συγχρόνως νηφάλιοι να µην εξωθούμεθα σε πράξεις που ρίχνουν λάδι στην φωτιά 
που άναψε στην περιοχή μας. Η Ορθοδοξία αποτελεί ασφαλή οδηγό ιστορικής και 
εθνικής αυτογνωσίας, απαραίτητο για την ανάπλαση της τραυµματισµένης µας εθνι- 
κής συνείδησης. Ομως ταυτόχρονα µε τον οικουμενικότης χαρακτήρα, αποτελεί ένα 
από τα σπουδαιότερα µέσα υπέρβασης των όποιων εθνικιστικών εξάρσεων. 

Είναι αυτό που καλούμαστε να κατανοήσουμε. Και πέραν τούτου ουδέν. Τα 
υπόλοιπα είναι ως εχ περισού χαι απολύτως επικίνδυνα. Μπορούν δε εύκολα να 
γίνουν πολεμικά παιχνίδια στα χέρια θερμοχέφαλων συντηρητιχών εχχλησιαστι- 
κών(3) στοιχείων. Η Ορθοδοξία καλείται ν᾽ αντικρίσειτον νέο κόσµο που γεννιέται, 
τη νέα διεθνή πραγματικότητα, μέσ’ απ’την ΟΙΚΟΥΜΕΝΙΚΟΤΗΤΑ ΤΗΣ. 


Ελλάδα και Ορθόδοξη Οικουµενικότητα 


Τον τελευταίο καιρό η πολιτιχή ηγεσία του τόπου µετις δηλώσεις της δείχνει να 
Χατανοεί τη νέα διάσταση της Ορθοδοξίας στην Ευρώπη χαι στην περιοχή µας 
ιδιαίτερα χαι µε τον ένα ή τον άλλο τρόπο όλες οιπολιτιχές δυνάμεις διακρίνουν χαι 
αξιολογούν την ανάγχη για µια ουσιαστική παρουσία της χώρας µας στη σύγχρονη 
εχκλησιαστική πραγματικότητα. 

Όμως πέρα από τις διακηρύξεις χαι μάλιστα αυτές που κινούνται σε γενικό 
επίπεδο, δεν έχουν επεξεργασθεί και κατατεθεί συγκεκριμένες σκέψεις ή προτά- 
σεις από κανένα χώρο για το πώς μπορεί να παρέμβει η Ορθοδοξία στο νέο 
πολιτικοκοινωνικό γίγνεσθαι. (Μεταχειρίζομαι τον γενικό όρο «Ορθοδοξία» και 
όχι τον όρο «Ορθόδοξη Εχχλησία», ακριβώς για να δείξω πως η Ορθόδοξη προο- 

'πτιχή δεν είναι κάτι που μπορεί να αφορά μόνο την ηγεσία των Εχχλησιών ή Χαι 
αχόµη μόνο τους πιστούς. Μας ενδιαφέρει σαν Έθνος, µας ενδιαφέρει σαν λαό, 
σαν πνευματικούς φορείς του τόπου, σαν πολιτικές δυνάμεις). Μάλιστα κάποιοι 
επικαλούνται την χακή οικονομική κατάσταση της χώρας, για να δικαιολογήσουν 
την έλλευρη συγκεκριμένων πρωτοβουλιών. Είναι αλήθεια βέβαια πως αυτή η θετι- 
Χή για την Ορθοδοξία χρονική στιγµή βρίσχει την Ἑλλάδα στη χειρότερή της ώρα. 
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Να περνά µέσα από µια βαθύτατη κοινωνική κρίση που στενεύει τα περιθώρια για 
τέτοιου είδους αναζητήσεις. Μια χρίση που, όπως είναι φυσικό, διατρέχει χαι το 
σώμα της Εχκλησίας κληρικούς χαι λαϊκούς, κρίση αξιών και που ελάχιστα έχει να 
κάνει µε την αλλαγή της συγκεκριμένης ηγεσίας, όπως πολλοί υποστηρίζουν για 
ευνόητους λόγους. Τώρα που οι λαοί της Κεντροδυτικής Ευρώπης προχωρούν χαι 
ολοκληρώνουν την ανάπτυξή τους, τώρα που οι λαοί της Ανατολικής Ευρώπης 
εναγωνίως αναζητούν µια θέση στο νέο κόσμο, η πατρίδα µας συνεχίζει να κοιμάται 
στην αγκαλιά της μακαρίας αισιοδοξίας µας. Και όταν πάλι στιγµές-στιγµές Ἑυπνά, 
μάταια βέβαια προσπαθεί να «εναρµονισθεί» μ’ ένα μοντέλο ανάπτυξης βασισμένο 
σ᾽ ένα άλλο σύστημα αξιών, που άλλοι δημιούργησαν, µια χαι εμείς άλλωστε δεν 
κάναμε ποτέ τον κόπο να προτείνουμε τίποτε διαφορετικό χαι αρχούμαστε σε 
φοβερές διαπιστώσεις λες και ανακαλύψαμε πως η γη κινείται. Ολα αυτά χωρίς να 
διαισθανόμαστε πως οικοδομείται ένα αύριο απότο οποίο θα λείπουµμε. Και το α- 
στείο είναι πως αυτήν τη φορά, µια χαι έτσι ήρθαν τα πράγματα, θα παίρνει υπ’ όψη 
του χαι την Ορθόδοξη παράδοση, ώστε να τρέχουμε γι’ ακόµα µια φορά πίσω από 
την ιστορία κομπορρημονούντες για τους ενδόξους προγόνους µας. Εδώ ακριβώς 
οριοθετείται το σημείο της ευθύνης µας. Μια και είµαστε η χώρα µε τις τόσες εντός 
χαι εχτός Ελλάδος εχκλησίες, στη διαχρονική πορεία των οποίων στήθηχε η Ορθό- 
δοξη παράδοση. Εκχλησίες που βρισκόμενες σήμερα σε καλύτερη ασφαλώς θέση 
από εχείνεςτων άλλων Ανατολιχών χωρών, είναι εν τέλει οι μόνες που μπορούν να 
συνεισφέρουν στην ευρωπαϊκή υπόθεση την προβολή χαι την κατανόηση των αξιών 
της Ορθοδοξίας. Μια χαι εν τέλει η Ορθόδοξη θεολογία είναι χατά μείζονα λόγο 
Ἑλληνική θεολογία και το έθνος µας µέσα στο χώρο των Ορθοδόξων εθνοτήτων 
-άραγε υπάρχει χι άλλος;-- αποτελεί την πρωτοπορεία των Ορθοδόξων που χατα- 
νοούν πως είμαστε αυτοί που μπορούμε να φέρουμε μπροστά την χοινή υπόθεση. 
Εμείς και όχι κάποιοι άλλοι που μόλις σήμερα εξήλθαν από µια πολύχρονη δοχιµα- 
σία. Ας αναζητήσουμε λοιπόν εκείνες τις συγκεκριμένες κινήσεις και πρωτοβουλίες 
που θ᾽ ανοίγουν τον δρόμο και θα δίνουν την προοπτιχή της Ορθοδοξίας στην 
Ευρώπη και στον κόσμο ως οικουμενικής δύναμης ειρήνευσης και καταλλαγής. Ας 
κατανοήσουμε επιτέλους την ανάγχη μιας σοβαρής συνεννόησης όλων των φορέων 
που εμπλέκονται ο’ αυτήν τη μεγάλη υπόθεση -ιδού πεδίο δόξης λαμπρό για όποιους 
αναζητούν μεγάλες ιδέες- χωρίςτις γνωστές μικροελλαδίτικες αντιλήψεις απότη µια 
και χωρίς σκοπιμότητες χαι εγωισμούς, Χληρικών χαι λαϊκών, που πρέπει να συνερ- 
γασθούν. Η καχυποψία μεταξύ Εχχλησίας-Πολιτείας χαι πολιτικού κόσμου συνολι- 
κά, όπως και μεταξύ των Ορθοδόξων Ελληνικών Εκκλησιών ας παραχωρήσει εν 
προχειμένω τη θέση της στην αλληλοπεριχώρηση. Να εγκαταλείψουμε τον ναρχισι- 
σμό που µας διακρίνει, νομίζοντας πως χατέχουμε την απόλυτη αλήθεια χαι να 
γίνουμε φορείς απολύτως συγκεκριμένων προτάσεων, ευχόλως υλοποιήσιμων. Και 
ας κατανοήσουμε αχόµη ότι η πρόταση για την ουσιαστικοποίηση του ρόλου της 
Ορθοδοξίας, στην ενωμένη Ευρώπη, ως δύναμης συνοχής χαι επιχουνωνίας, πρέπει 
να συνταχθή με όρους χαι σε γλώσσα που χαι εχείνοι κατανοούν, υπερβαίνοντας 
σχήματα και µέσα που μόνον εμείς κατανοούμε. 
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Κέντρο Πανορθόδοξης Πληροφόρησης και Επικοινωνίας 


Με την πρόθεση να είμαι όσο γίνεται πιο συγκεκριμένος χαι σαφής, παραθέτω 
την παρακάτω πρόταση η οποία έχει υποστεί μόνο µια πρώτη επεξεργασία, μικρή 
συμβολή στην υπόθεση της ανάδειξης της οιχουµενικής διάστασης της Ορθοδοξίας. 
Με βάση λοιπόν όσα παραπάνω εχτενώς είπαμε, προτείνεται η δημιουργία ενός 
φορέα ανεξάρτητου υπερεθνικού χαρακτήρα, υπό την αιγίδα του Οικουμενικού 
Πατριαρχείου µε την επωνυμία «ΚΕΝΤΡΟ ΠΑΝΟΡΘΟΔΟΞΗΣ ΠΛΗΡΟΦΟΡΗΣΗΣ 
ΚΑΙ ΕΠΙΚΟΙΝΩΝΙΑΣ» χαι με τις εξής δραστηριότητες: 

1. Να προβάλει την οιχουμενικότητα του Πατριαρχείου της Κωνσταντινούπολης. 

2. Να στηρίξει επιστηµονιχές εργασίες και εκδόσεις που έχουν σχέση µε το 
. αντικείµενο. 

3. Σε συνεργασία µε το Πανεπιστήμιο Θεσσαλονίκης, να ιδρύσει μεταπτυχιακό 
τμήμα σπουδών για το εν λόγω θέμα. 

4. Να συμβάλει στην ανταλλαγή σπουδαστών προπτυχιακών, μεταπτυχιακών 
θεολογικών και άλλων σπουδών, µε ιδρύματα χαι πανεπιστήμια του εξωτερικού. 

5. Να μεταφράσει Πατεριχά χείµενα και εργασίες έγχριτων σύγχρονων θεολό- 
γων χαι νατις εκδόσει στις αντίστοιχες γλώσσες. 

6. Να προβάλει την οιχουµενικότητα του Αγ. Όρους. Τα τελευταία χρόνια ο 
΄Αθως εχτός από σηµείο αναφοράς των Ορθοδόξων πιστών έχει εξελιχθεί σε τόπο 
- όπου σαφώς καταγράφεται ο οιχουµενικός χαρακτήρας της Ορθοδοξίας. Βέβαια η 
τέτοια παρουσία του ασφαλώς συνδέεται µε την εγχατάλειψη των μίζερων μιχροελ- 
λαδίτιχων αντιλήψεων που ενδιαφέρονται μόνο να τονίσουν την ελληνιχότητα του 
χώρου και να κυριαρχήσουν αντιλήψεις που βοηθούν στη συνεύρεση εχεί όλων των 
Ορθοδόξων. ΄Αλλωστε δεν υπάρχει και άλλος χώρος όπου διαβιούν μαζί Ορθόδο- 
ἕοι διαφόρων εθνοτήτων. Και οι Αγιορείτες μοναχοί πρέπει µε τη σειρά τους να 
κατανοήσουν πως το Αγιον Ορος εχτός από τόπο άσχησης χαι μετάνοιας, µε τη 
χιλιόχρονη μοναστική του ιστορία, αποτελεί συνάμα κέντρο της Ορθοδοξίας µε 
δυνατότητες ουσιαστικής παρέμβασης στα πανορθόδοξα εχχλησιαστιχά πράγματα. 

7. Να ιδρύσει τράπεζα πληροφοριών (ΡΑΤΑ ΒΑΝΚ) στη διάθεση κάθε ενδιαφε- 
ρόμενου, που θα έχει τη δυνατότητα να παραχολουθείτις απόψεις χαι τις κινήσεις 
των διαφόρων Εκκλησιών και φορέων σε µια προσπάθεια καταγραφής οτιδήποτε 
σχετικού κινείται γύρω από το συγκεκριµένο αντικείµενο. 

8. Να καταγράφει πραχτιχά από διορθόδοξες χαι πανορθόδοξες συναντήσεις 
και συνέδρια, αποδελτιώσεις εργασιών, άρθρα από το διεθνή τύπο, κ.ά. 

9, Να επιδιώξει την ίδρυση χαι λειτουργία ενός πανευρωπαϊκού σταθµού τηλεό- 
ρασης της Ορθοδοξίας. Πρόχειται για µια λαμπρή πρόταση που την έχε ι επεξεργα- 
σθεί κατ’ αρχήν ομάδα τεχνικών επιστημόνων από την Αθήνα χαι ΕΙ ο μ 
δημιουργία ενός τηλεοπτικού σταθμούπου θα εκπέμπει συγχρόνως σε πολλές γλώσ- 
σες, που θα είναι συνδεδεμένος µε όλους τους Ορθόδοξους χώρους της Ευρώπης 
και θ᾽ απευθύνεται μέσω δορυφόρων ο’ όλο τον κόσμο. Το πρόγραμμά του θα έχει 
σχέση µε την Ορθόδοξη παράδοση όπου αυτή υπάρχει και εξελίσσεται χαι µε την 
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κουλτούρα και τον πολιτισμό συνολικά. (Αυτές οι έννοιες απαλλαγμένες φυσικά 
από όποιες συντηρητικές ηθικολογιχές και άλλες φορτίσεις). Θα πληροφορεί για το 
τι χινείται στον κόσμο των ιδεών καιτου Χριστιανισμού και θα απευθύνεται σε χάθε 
πολίτη της γης που τον απασχολούν τα προβλήματα του σύγχρονου χόσμου. 

Ένα διοιχητιµό συμβούλιο ικανών προσωπικοτήτων, µπορεί να αναπτύξει τον 
φορέα αυτόν σε χώρο προβληματισμού και συντονισμού ξητημάτων που απαιτούν 
ιδιαίτερους χειρισμούς χαι που ξεπερνούν τα όρια των απλών θεολογικών χαὶ 
εχκλησιαστιχών αναζητήσεων. 

-- Βέβαια, όλη αυτή η προσπάθεια, για λόγους απολύτως αυτονόητους, πρέπει 
να βρίσκεται σε άµεση σχέση µε την πόλη της Θεσσαλονίκης. Αυτό σημαντικά θα 
βοηθήσει ώστε να αποκαταστήσει η λαμπρή ιστορική µας πατρίδα τη σχέση της µε 
τα Βαλχάνια καιτην Ορθοδοξία. 

Σήμερα που το θέμα των πολιτικοστρατιωτικών αξόνων είναι τόσο επίκαιρο, µε 
την υλοποίηση όλων αυτών, αναπτύσσουμε άλλους παράλληλους άξονες πνευματι- 
κότητας και πολιτισμού µε κέντρο τη Θεσσαλονίκη. 

Θεσσαλονίκη-Κωνσταντινούπολη-Μόσχα-Βελιγράδι-Σόφια-Βουχουρέστι -Αλε- 
Ἑάνδρεια-[εροσόλυμα- Αντιόχεια. 

Είναι προφανές πως µια τέτοια πρόταση δεν μπορεί ν᾽ αναλυθεί περαιτέρω ο’ 
αυτό το κείµενο. Απαιτεί έρευνα σε βάθος ζητημάτων που έχουν να κάνουν µε την 
νομική υπόσταση του φορέα, το χαρακτήρα του, την οργάνωσή του, τη χρηματοδότη- 
σή του χαι τόσα άλλα. Και είναι σαφές πως η χρησιμότητα µιας τέτοιας προσπά- 
θειας δεν θ᾽’ αναγνωρισθεί εύκολα ούτε από τον εχχλησιαστιχό οὔτε από το διπλω- 
ματικό χώρο. ΄Οµωςη πρόταση απευθύνεται προς περαιτέρω επεξεργασία σε φωτι- 
σμένους ανθρώπους της Εκχλησίας, της πολιτικής και της επιστήμης. Είναι επίσης 
Ὑγνωστό πως η αναζήτηση του νέου ρόλου της Ορθοδοξίας στη σύγχρονη ανθρωπό- 
τητα, είναι κάτι που, τουλάχιστον στην Ελλάδα, αφορά ένα πλήθος Εκκλησιών χαι 
φορέων, που µε τον ένα ή τον άλλο τρόπο έχουν σχέση µε την υπόθεση και που η 
συνεννόηση χαι μόνο μεταξύ τους είναι εγχείρημα δύσχολο έως αχατόρθωτο. Και 
επειδή στον τόπο µας τίποτε δεν θεωρείται αυτονόητο, µια πρωτοβουλία για την 
συνεύρεση όλων αυτών γύρω απ’ ένα τραπέζι προς κατανόηση των ευθυνών που 
έχουµε σαν τόπος απέναντι στην Ορθόδοξη ιστορία µας χαιπρος αναζήτηση συγχε- 
χριμένων προτάσεων, προῦποθέτει πως όλοι οι συμμετέχοντες σε µια τέτοια πρωτο- 
βουλία θα απεκδυθούν το χιτώνα των ανοήτων αντιπαραθέσεων προς διαφύλαξη 
των οικείων προνομίων, που εντέλει τις περισσότερες φορές αποτελούν άλλοθι 
καλά κρυμμένης διάθεσης προς απραξία και ανικανότητας χαι θα ενδυθούν το 
χιτώνα της ευθύνης απέναντι στον νέο κόσμο που γεννιέται και που αναζητεί την 
Ορθοδοξία. Η προσπάθεια αυτή θα ξαναμπολιάσει την Ευρώπη µε το σύνολο των 
αξιών χαιτην παράδοση της Ορθοδοξίας, θέτοντας τα σύγχρονα µέσα επικοινωνίας 
στη διάθεση της Ορθόδοξης οικουµμενικότητας χαι θα υποχρεώσει τους υπόλοιπους 
Ευρωπαϊκούς λαούς νατην πάρουν υπ’ όψητους. Και βέβαια µια παρόμοια προσπά- 
θεια ουσιαστιχά θα συμβάλει στην τόνωση της εθνικής µας συνείδησης, στην έξοδο 
της χοινωνίας µας από την πολύπλευρη κρίση της αξιοποιώντας τον διαπλαστιχό 
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ρόλοτης Ορθοδοξίας. Για νατελεσφορήσουντα παραπάνω, αρχείνα υπερβούμετην 
αδιαφορία µας χαιτις άχαρπες συζητήσεις. Στην κοινή προσπάθεια για το στήσιμο 
της νέας Ευρώπης δεν φαίνεται να έχουµε χαι πολλά να συνεισφέρουµε. Όμως η 
ιστορία χαι ο πολιτισμός µας εφοδιάζει μ᾽ εκείνατα απαραίτητα, που ενώ για µεγάλες 
χρονικές περιόδους φαντάζαν παρωχημένα χαι άχρηστα, έρχεται Ἑανά η στιγμή που 
η ανθρωπότητα εναγωνίως τα αναζητεί. Ας προσφέρουμε λοιπόν τη δύσκολη αυτή 
ώρα στην Ευρώπη την Ορθοδοξία σαν στοιχείο χαταλλαγής και ειρήνης που τόσο 
έχει ανάγχη ο κόσμος. 


«Γκρίζος, μελαγχολικός Χριστός» (του Εο[απά Ρείετ [1ῑζεπΌυτρετ, 1960) 


87 


Η αρχή και το τέλος 
της «περί τρίτης Ρώμης» θεωρίας 


[Ιωάννης Ταρνανίδης 


«Φύλαξε µέσα σου χαι µη λησμονείς, ευσεβέστατε τσάρε, πως όλα τα χριστιανι- 
κά βασίλεια κατέληξαν στο δικό σου και πως οι δύο Ρώμες έπεσαν, ενώ η Τρίτη 
στέχεται όρθια, και τέταρτη δεν θα υπάρξει», έγραφε προς τον τσάρο Βασίλειο 
Ιβάνοβιτς ο Ρώσος μοναχός Φιλόθεος από τη μονή Ελεάζαρ, περί τα τέλη του 15ου 
µε αρχέςτου 16ου αιώνα. Ήταν η εποχή που, µετά την άλωση της Κωνσταντινούπο- 
λῆς από τους Τούρχους, το Οικουμενικό Πατριαρχείο, η «Νέα Ρώμη», είχε περιπέ- 
σει σε φτώχεια, ξένο έλεγχο και περιορισμό. Τώρα πια µόνο στη Ρωσία οι ορθόδο- 
ξοι Χριστιανοί μπορούσαν να ζουν ελεύθερα. ΊΉταν λοιπόν φυσικό, ο τσάρος αυτής 
της χώρας να εμφανίζεται ως προστάτης όλων των ορθόδοξων Χριστιανών. Ολα 
έδειχναν πως η βυζαντινή δύναμη και δόξα είχαν μετακομίσει στη Μόσχα και η 
αγιότητα της Ορθοδοξίας στο ρωσιχό λαό. Η θεωρία περί «Τρίτης Ρώμης» έμπαινε 
δυναμικά στο προσχήνιο της Ιστορίας. 

Η ιδέα περί «Νέας Ρώμης», ως πολιτικού και εχκλησιαστικού κέντρου του 

χριστιανικού κόσμου, ανήχε στους Βυζαντινούς. Η Ρώμη αποτελούσε για τον κόσμο 
-της εποχής την έχφραση και το σύμβολο της δύναμης, της εξουσίας χαι της χορυ- 
φαίας πολιτικής και εχλησιαστιχής αρχής. Στην αντίληψη αυτή οδήγησε η θέση της 
πόλης, ως πρωτεύουσας της αυτοχρατορίας, χαι η παρουσία σ’ αυτήν του αυτοχρά- 
τορα. Ανεξάρτητα δε από το γεγονός ὅτι ο αυτοχράτορας αυτός ήταν ειδωλολάτρης 
και διώκτης της χριστιανικής θρησχείας, τούτο δεν εμπόδισε όχι μόνο την ανάπτυξη 
στην εν λόγω πόλη µιας ανθηρής χριστιανικής χοινότητας, αλλά χαι την ανάδειξή 
της σε πρώτη Αρχιεπισκοπή της Χριστιανοσύνης. Τα περί Αποστόλου Πέτρου, ως 
ιδρυτή της Εκκλησίας αυτής χαι Χατά συνέπεια ως θεμελιωτή της πρωτοκαθεδρίας 
της, αποτελούν μεταγενέστερη επινόηση των προχαθημένων της Αγίας Έδρας, 
στον αγώνα τους να διατηρήσουν το προβάδισμα έναντι των πατριαρχών της Κων- 
σταντινούπολης. Στην πρώιμη εχείνη φάση, της δημιουργίας των μεγάλων πνευματι- 
κών κέντρων της Χριστιανικής Εχχλησίας, η πολιτιχή σημασία χαι η Χοσμιχή δύνα- 
μη της Ρώμης είχαν χρίνει τη θέση και το ρόλο της στο χριστιανικό χόσμο. 

Ὁ χαραχτηρισµός λοιπόν της Κωνσταντινούπολης ως «Νέας Ρώμης», σήμαινε τη 
νέα πρωτεύουσα της Ρωμαϊκής Αυτοκρατορίας και κατ’ επέκταση, στον εχχλησια- 
᾿στικό τομέα, µια νέα Αρχιεπισκοπή, που, αν δεν ξεπερνούσε σε κύρος παι τιμή την 

«πρεσβυτέρα Ρώμη», διεκδικούσε πάντως δυναμικά τα ίσα. Υπ’ αυτή λοιπόν την 
έννοια, ο τίτλος «Νέας Ρώμης» θα πρέπει να έκρυβε όχι τόσο τη σημασία της 
συνέχειας, όσο της υποκατάστασης Χαι της αφαίρεσης του γοήτρου της «πρεσβυτέ- 
ρας». 5 Ρ Ν 

Η εξέλιξη αυτή, ως προϊόν συγκεκριμένης πολιτικής ιδεολογίας, υπήρξε απόλυ- 
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τα συνεπής και φυσιολογική προσαρμογή της εχχλησιαστικής διοίκησης στα νέα 
πολιτικά δεδομένα χαι στον ηγετικό ρόλο που καλούνταν να διαδραματίσει το 
Βυζάντιο. Ο πατριάρχης, ο ηγέτης της Εκκλησίας του Βυζαντίου, δεν θα μπορούσε 
να παραμείνει μόνο µε τον τίτλο του «Κωνσταντινουπόλεως», στέχοντας ισότιμα 
δίπλα σε έναν αυτοκράτορα των «Ρωμαίων». Και ακόµα, στον εχχλησιαστικό τομέα, 
ο θρόνος της Κωνσταντινούπολης δεν θα μπορούσε να ανταγωνιστεί το θρόνο της 
Ρώμης, αν δεν κρατούσε κάτι από την αίγλη, το κύρος χαιτην αρχαιοπρεπή παράδο- 
ση του «πρεβύτερου» θρόνου. 

Οτι έτσι είχαν τα πράγματα, φάνηκε πιο ξεκάθαρα στα μεταγενέστερα χρόνια, 
όταν η σχέση της παλαιάς χαι νέας πρωτεύουσας της Αυτοκρατορίας ξεμάχρυνε και 
ο τίτλος «Νέας Ρώμης»:πήρε να ξεθωριάζει. Τότε, δύο αιώνες µετά το χωρισμό της 
Αυτοκρατορίας σε ανατολιχή και δυτική, ο πατριάρχης της Κωνσταντινούπολης 
προσέλαβε χαιτον τίτλο του «Οιμουμενικού». 

Η χειρονομία αυτή του πατριάρχη της Κωνσταντινούπολης ήταν σαφής: επεδίω- 
χε να επιβληθεί όχι μόνον έναντι των άλλων πατριαρχών της Ανατολής, αλλά χαι 
έναντι του πάπα της Ρώμης. Γι αυτό και ο πάπας αντέδρασε έντονα κατά του νέου 
τίτλου, σε αντίθεση με την πρώτη περίπτωση, όπου δεν σώθηχε καμιά αντίδραση 
κατά του τίτλου «Νέας Ρώμης». Ίσως στον τίτλο «Νέας Ρώμης» να απέδιδαν οι 
παπικοί κύκλοι τη σημασία της συνέχειας χαι της επέχτασης της «πρεσβυτέρας», 
πράγμα που όχι μόνο δεν τους ενοχλούσε, αλλά αντίθετα χαι τους χολάκευε. Κατά 
του τίτλου «Οικουμενικός», που άρχισε να φέρει ο πατριάρχης της Κωνσταντινού- 
πολης από τον 6ο αιώνα, αντέδρασε ο προχαθήµενος της Δυτικής Εχχλησίας µετά 
τη στέψη του Καρλομάγνου σε αυτοκράτορα της Δύσης χαι την αύξηση της πολιτι- 
χής δύναμης της Αγίας Έδρας, που έχτοτε Ἑέχοψε τους δεσμούς παι την εξάρτησή 
της από τον αυτοχράτορα της Ανατολής. 

Παράλληλα πάντως µε τον τίτλο του «Οικουμενικού», ο θρόνος της Κωνσταντι- 
νούπολης διατήρησε ζωντανό χαι επίκαιρο χαι εχείνον της «Νέας Ρώμης», µε τη 
σημασία χαιτη δυναμική της ανανέωσης καιτης υποκατάστασης της «πρεσβυτέρας» 
στο ρόλο της ηγέτιδας Εχχλησίας. Στα μεταγενέστερα μάλιστα χρόνια, µετά το 
Σχίσμα των Εχχλησιών, η αντίληψη αυτή ολοκληρώθηκε µε την προσθήχη της 
επιχειρηματολογίας περί εχτροπής της «πρεσβυτέρας Ρώμης» και παρέκκλησης 
από την Ορθοδοξία. Γράφοντας ο βυζαντινός χρονογράφος του 12ου αιώνα, Κων- 
σταντίνος Μανασσής, δίνει µε σαφήνεια τη βυζαντινή ερμηνεία και προοπτική του 
όρου. Αφού πρώτα διεχτραγωδεί την πτώση της «πρεσβυτέρας Ρώμης», η οποία 
«ὑπήχοος ἐγένετο δυνάσταις ἀροτρεῦσι, χαί γῆς τοῖς αὐλαχίσμασι τρύχεσθαι χατε- 
Χρίθη», συνεχίζει: «καί ταύτα μέν συμβέβηκε τῇ πρεσβυτέρᾳ Ρώμῃ, ἡ δ᾽ ἡμετέρα 
τέθηλεν, αὔξει, κρατεῖ νεάζει». Είναι σαφές, ότι µε τη φράση «ἡμετέρα Ρώμη» ο 
συγγραφέας -χαι πίσω απ’ αυτόν η χοινή γνώμη των βυξαντινών-- δεν αφήνει. 
περιθώρια ερμηνείας του όρου «Νέα Ρώμη» ως συνέχειας ή επέχτασης της «πρεσ- 
βυτέρας Ρώμης». Η «ἡμετέρα Ρώμη» βρισκόταν στη θέση της «πρεσβυτέρας», που 
έπεσε σε αίρεση, χαι επομένως αποτελούσε µια καινούργια Ρώμη, χωρίς καμιά 
σχέση ή εξάρτηση από την παλιά. Θέλοντας μάλιστα να αποχλείσει μια ενδεχόμενη 
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επανάληψη της τύχης της Ρώμης χαι στην περίπτωση της Κωνσταντινούπολης, ο 
Μανασσής προσθέτει αμέσως µετά: «χαί μέχρι τέλους αὔξοιτο» (η ἡμετέρα Ρώμη). 
Στη φάση αυτή, που ήταν χαι πίστη χαι ευχή, βλέπει κανείς συγκεντρωμένη όλη την 
υπερηφάνεια καιτους οραµατισμούς του βυζαντινού πολίτη. 

΄Οµως δεν πέρασε πολύς καιρός χαιη αμφισβήτηση έκανε την εμφάνισή της. Το 
σημαντικότερο δε, η αμφισβήτηση αυτή ξεπήδησε µέσα από το στρατόπεδο της 
Ανατολικής Οικουμένης. Ήταν περίπου στα µέσα του 14ου αιώνα, όταν το χρονικό 
του Μανασσή, µε τις ιδέες περί «ἡμετέρας Ρώμης» στη θέση της αιρετιχής χαι 
πεπτωκυΐας «πρεσβυτέρας», μεταφράστηκε στα βουλγαρικά. Αποδέχτης δε αυτή τη 
φορά δεν ήταν ο βυζαντινός αυτοχράτορας, αλλά ο τσάρος [Ιωάννης Αλέξανδρος της 
Βουλγαρίας. Τη θέση της Κωνσταντινούπολης την είχε πάρει η πρωτεύουσα του 
βουλγαρικού κράτους, το Βελίκο Τύρνοβο. Η βουλγαρική μετάφραση είχε ως εξής: 
«Και αυτά μεν συνέβηχαν στην πρεσβυτέρα Ρώμη, η δική µας δε η νέα βασιλεύουσα 
(Ξπονί Οαγίρτα) θηλάζει χαι μεγαλώνει, δυναμώνει και νεανίζει χαι µέχρι το τέλος 
θα μεγαλώνει, ω βασιλιά όλων των βασιλιάδων, γιατί δέχτηχε τέτοιο φωτεινό χαι 
φωτοδότη βασιλιά, μεγάλο δεσπότη χαι υπερνιχηφόρο τον ]ωάννη, από το γεγονός 
των Ἑακουστών τσάρων της Βουλγαρίας Ασένιδων, Αλέξανδρο ονόματι, τον πραό- 
τατο χαι ελεήµονα χαι φιλομόναχο, των φτωχών χυβερνήτη και µεγάλο τσάρο των 
Βουλγάρων, του οποίου το χράτος ήλιοι αμέτρητοι είθε να αριθμούν». Ολα αυτά 
στη θέση του ελληνικού πρωτότυπου «χαί ταῦτα μέν συμβέβηκε τῇ πρεσβυτέρᾳ 
Ρώμη. Η δ᾽ ἡμετέρα τέθηλεν, αξει, κρατεῖ, νεάζει. Καὶ μέχρι τέλους αὔξοιτο, ναί 
βασιλεῦ παντάναξ, τοιοῦτον σχοῦσα τηλαυγῆ φωσφόρον βασιλέα, Μέγιστον Αὐσο- 
νάναχτα, μυριονικηφόρον, Κομνηνιάδην Μανουήλ, πορφύρας χρυσον ρόδον. Οὗ- 
περ τό κράτος ἥλιοι μετρήσαιεν μυρίοι». 

Στη θέση λοιπόν της «ἡμετέρας» Ρώμης, της Κωνσταντινούπολης, ο άγνωστος 
Βούλγαρος μεταφραστής έχει τοποθετήσει τη «νέα Βασιλεύουσα», το Βελίκο Τύρ- 
νοβο, που κατά τη λογική του τρέφεται χαι μεγαλώνει, στη θέση του ελληνικού 
«τέθηλεν». Είναι πολύ ενδιαφέρουσα αυτή η παρέκκλιση του βουλγαρικού κειμένου 
Χαι, αν δεν είναι τυχαία ή αποτέλεσµα της αδυναμίας του μεταφραστή να χατανοή- 
σειτο ρήμα «τέθηλεν» (παραχ. του θάλλω--ανθώ), πολύ παραστατιχή και συμβολι- 
κή. Πράγματι, το Τύρνοβο για να φτάσει σε τέτοιο σημείο άνθισης, ώστε να διεχδι- 
Χήσει την αντικατάσταση της Κωνσταντινούπολης (Οατἱρταᾶ), όχι απλώς είχε ανά- 
γχη περαιτέρω διατροφής, αλλά και θηλασμού, πράγμα που προδίδει τη νηπιαχή 
ηλιχία της βουλγαρικής πρωτεύουσας σε σύγχριση µε την πρωτεύουσα του Βυζα- 
ντίου. Στη θέση δε του Μανουήλ Κομνηνιάδη, τοποθετείτον Ιωάννη Αλέξανδρο, του 
γένους των Ασένιδων. Και η επιλογή αυτή ήταν πετυχημένη, γιατί η περίοδος της 
βασιλείας του ανωτέρω τσάρου, ὁ οποίος μάλιστα είχε αυτοτιτλοφορηθεί και «αὐτο- 
Χράτωρ Βουλγάρων και Ελλήνων» και είχε προαγάγει την πρωτεύουσά του Τύρνο- 
βο σε πνευµατιχό και πολιτιστικό κέντρο όχι µόνο των Βουλγάρων, αλλά χαι ολο- 
χλήρου του σλαβικού κόσμου, επέτρεπε παρόμοιες φιλόδοξες εχρήξεις. 

Στο σημείο αυτό θα πρέπει να κάνουμε µια παρένθεση και να σημειώσουμε, πως 
ο ρόλος του σλαβικού στοιχείου όχι µόνο στο θέμα της επέχτασης και οριοθέτησης 
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της Ορθοδοξίας, αλλά και της εξάπλωσης και διεθνοποίησης των εχ του Βυζαντίου 
πολιτιστικών αγαθών γενιμά, υπήρξε πολύ μεγάλος. Οι Σλάβοι αντέγραψαν χυριο- 
λεχτιχά το Βυζάντιο: θρησχεία, φιλοσοφία, πολιτιχή, τέχνη και κάθε άλλη έκφραση 
της πνευματικής ζωής της Αντολικής Αυτοχρατορίας μµεταφυτεύτηκαν αυτούσια στο 
σλαβιχό κόσμο. Στα πλαίσια δε της πολιτικής ιδεολογίας, που συνοδευόταν από την 
εχχλησιαστιχή φιλόδοξη προσέγγιση των ιστοριµών εξελίξεων και μεταβολών, δεν 
μπορούσε να μη περιληφθεί και η θεωρία περί «Νέας Ρώμης», ως μορφής εχ 
διαδοχής ηγετικού κέντρου στο χώρο της Ορθόδοξης Ανατολής. Από πολύ νωρίς 
είχε γίνει συνείδηση χαι στους Σλάβους -στην ουσία μεταφέρθηκε χαι στο δικότους 
κόσμο η βυζαντινή αντίληψη-, ότι στην Οικουμένη υπήρχε ένας χαι μοναδικός 
αυτοχράτορας, που την εξουσία του αντλούσε απ’ ευθείας από το Θεό, χαι πως 
δίπλα του είχε τον πρώτο πατριάρχη, το θρησχευτιχό ηγέτη ολόχληρης της ορθόδο- 
ἕης Οικουμένης. 

Έχουν γραφτεί πολλά για τις πρώιμες μεταφράσεις στα σλαβικά των ιδεών της 
Επαναγωγής, που χατά την επικρατέστερη εκδοχή συνέταξε ο Μέγας Φώτιος, χαι 
δεν χρειάζεται εδώ να κάνουμε επ᾽ αυτού ειδικό λόγο. Απλώς, πιστεύουμε πως 
αξίζει στο σημείο αυτό να θυμίσουμε το γεγονός, διότι στη συλλογή εκείνη ήταν µε 
ενάργεια διατυπωµένη όλη η βυζαντινή πολιτιχή χαι εκχλησιαστιχή φιλοσοφία για 
το ρόλο του πατριαρχικού θρόνου της Κωνσταντινούπολης σε σχέση µε τον αυτο- 
κρατοριχό: «Ο Κωνσταντινουπόλεως Θρόνος», αναφέρεται στην Επαναγωγή, «βα- 
σιλείᾳ ἐπικοσμηθείς ταῖς συνοδιιαῖς ψήφοις πρώτος ἀνερρήθη, αἷς οἱ θεῖοι χατα- 
κολουθοῦντες νόμοι καί τάς ὑπό τούς ἑτέρους θρόνους γινομένας ἀμφισβητήσεις 
ὑπό τήν ἐκείνου προστάττουσιν ἀναφέρεσθαι διάγνωσιν καί κρίσυν». 

Η βασιλεία, λοιπόν, ήταν εκείνη που χατά πρώτο λόγο συνετέλεσε στην ανύψω- 
ση του θρόνου της Κωνσταντινούπολης στην πρώτη θέση χαι τον κατέστησε χριτή 
των αμφισβητήσεων των άλλων θρόνων. Κλείνοντας, συνεπώς, αυτή την παρένθεση, 
αβίαστα οδηγούμαστε στο συμπέρασμα, πως οι Σλάβοι, µαζί µε τις άλλες αντιλήψεις 
περί Κράτους χαι Εκκλησίας, από τους Βυζαντινούς χληρονόμησαν χαι τις ιδέες 
περί της ηγετικής θέσης της Ρώμης στο σύστημα της παγκόσμιας πολιτιχής χαι 
εκκλησιαστικής διοίκησης. Έτσι, όπως η Κωνσταντινούπολη µε την κυρίαρχη θέση 
της απετέλεσε τη «Νέα Ρώμη», στη θέση της «πρεσβυτέρας» που εξέπεσε, Χατά την 
ίδια λογινή και η μετά την πτώση της Κωνσταντινούπολης πρωτεύουσα της ορθόδο- 
ξης πολιτικής χαι εχκλησιαστικής δύναμης έπρεπε να φέρει χαι την ιδιότητα της πιο 
νέας, της «Τρίτης Ρώμης». Στην περίπτωση της βουλγαρικής πρωτεύουσας, το Τύρ- 
νοβο, αυτή η λογική εξέλιξη δεν πρόλαβε να ολοκληρωθεί. Γιατί, όχι µόνο η αντοχή 
της «Νέας Ρώμης» υπήρξε μεγαλύτερη των φαινομένων, αλλά και η επίδοξη διάδο- 
χός της δεν πρόλαβε να παίξει το ρόλο που ονειρεύτηχε: το Τύρνοβο έπεσε στα 
χέρια των Τούρχων μισό χαι πλέον αιώνα πριν από την Κωνσταντινούπολη. 

Η σχυτάλη, συνεπώς, μετά την πτώση της Κωνσταντινούπολης στα χέρια των 
αλόθρησκων Τούρχων, πέρασε στην μοναδική ορθόδοξη πρωτεύουσα της εποχής, 
τη Μόσχα. Η καλλιέργεια του εδάφους άρχισε µε τη µεταφορά του Χρονικού του 
Μανασσή στο ρωσιχό χώρο, µέσω της βουλγαρικής μετάφρασης χαι µε ειδιχές για 
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την περίπτωση παραλλαγές. Ηδη, στις αρχές του 16ου αιώνα, το ρωσικό Χρονικό, 
που είχε ως βάση το Μανασσή, έκανε αναφορά στη διαδοχική πτώση των ορθόδο- 
Έων αυτοχρατοριών στους άπιστους Τούρχους, χαι Χατέληγε: «η δική μας γη της 
Ρωσίας, όµως, µε το έλεος του Θεού χαι τις προσευχές της Πανάγνου Θεομήτορος 
Χαι όλων των θαυματουργών αγίων, μεγαλώνει, νεανίζει και αναπτύσσεται. Είθε ο 
φιλεύσπλαχνος Χριστός να επιτρέψει ο’ αυτήν να αυξάνει, να αναπτύσσεται χαι να 
εχτείνεται αιώνια». 

Λίγο αργότερα, στα τέλη του 16ου αιώνα, ο μοναχός Φιλόθεος, αναφερόμενος 
στο ρωσικό κράτος χαι το Ρώσο βασιλιά, θα αποτυπώσει χαι θα εκφράσει τις 
ρωσιμές φιλοδοξίες πιο ξεκάθαρα: «είναι ο μόνος χριστιανός τσάρος σ’ όλη την 
Οικουμένη: κρατεί τα ηνία όλων των ιερών θρόνων της Αγίας Οικουμενικής Εκχλη- 
σίας, που αντί να βρίσκεται στην Ρώμη ή την Κωνσταντινούπολη, βρίσκεται στη 
“ θεοφρούρητη πόλη της Μόσχας». Στην επιστολή του προς τον τσάρο, που αναφέρα- 
µε χαι στην αρχή, κάνει πια λόγο για την «Τρίτη Ρώμη»: «η αρχαία Ρώμη Ἑέπεσε 
στην αίρεση του Απολιναρισμού: οι Αγαρηνοί έσπασαν τις πόρτες της δεύτερης 
Ρώμης µε τα τσεκούρια τους, αλλά η τρίτη Ρώμη, η σύγχρονη... λάμπει σαν τον ήλιο», 
υποστηρίζει. 

Η θεωρία περί «Τρίτης Ρώμης» είχε διαδοθεί ευρύτατα στο ρωσικό χώρο, µέσα 
από συναξάρια χαι άλλα θεολογικά κείµενα, που ήσαν πολύ διαδεδομένα χαι 
διαβάζονταν µε μεγάλη ικανοποίηση από το ρωσικό χλήρο και το θρησχευόμενο 

πλήθος. Έτσι, σε πρώτη φάση, είχε πλέον ωριμάσει στη συνείδηση όχι μόνο των 
αρχόντων, εχκλησιαστικών χαι πολιτικών, αλλά καιτων ευρύτερων λαϊχών μαζών η 
ιδέα της πνευματικής τους αυτοτέλειας και η ανάγχη µιας Ἑέχωρης και ανεξάρτητης 
εκκλησιαστικής διοίκησης στο χώρο της Ρωσικής Εκλησίας. Αυτή δε η συνείδηση 
οδήγησε σύντομα στην ίδρυση του αυτοχέφαλου Ρωσικού Πατριαρχείου, κατά το 
δεύτερο μισότου 16ου αιώνα. 

Το Ῥωσικό Πατριαρχείο, πάντως, και σε χείνα τα δύσχολα για την υπόλοιπη 
Ορθοδοξία χρόνιατης ττουρχικής δουλείας, πήρε μόλις την πέμπτη θέση πρωτοχαθε- 
δρίας, ὕστερα από τα πρεσβυγενή Πατριαρχεία της Ανατολής, ήτοι της Κωνθταντ- 
νούπολης, της Αλεξάνδρειας, της Αντιόχειας χαι των [εροσολύμων. Και παρ’ όλο 
που οι συνθήκες της τουρχιχής κατοχής είχαν περιαγάγει και τη διοίκηση χαι το 
ποίμνιο αυτών των Εχχλησιών σε δεινή Θέση, ουδέποτε η Μόσχα απετόλµησε να 
περιφρονήσει την παράδοση χαι να διεκδικήσει την μεταπήδησή της στην πρώτη 
θέση. Μα χαιτα μεταγενέστερα χρόνια, η Ρωσιχή Εχχλησία, απορροφημένη απότα 
εσωτεριιάτης προβλήµατα, δεν είχε πάντα ούτε τη δυνατότητα Οὔτε χαιτη διάθεση, 
που θα της επέτρεπαν ενδεχομένως να προβεί επίσημα σε παρόμοιες πι 
Αρχεί και µόνο να θυμίσουμε εδώ τη σύγκρουση ανάμεσα στον πατριάρχη Νίκωνα 
χαιτον Τσάρο Αλέξιο Μιχαήλοβιτς γύρω από το θέμα των σχέσεων Ἐκκλησίας χαι 
Κράτους, έναν ακριβώς αιώνα μετάτην αναχήρυξη του Ρωσικού Πατριαρχείου. Και 
δεν ήταν μόνο η αποτυχία του Νίµωνα να επιβάλει την επνλησιαστιοοή εξουσία επί 
της πολιτικής στη Ρωσία: το γεγονός της παρόμοιας τακτικής χαι συμπεριφοράς του 
απετέλεσε ένα κακό προηγούμενο στις σχέσεις Εκκλησίας χαι Πολιτείας στην 
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ιστορία της Ρωσίας, που είχε ως τραγική συνέπεια την υπό του Μεγάλου Πέτρου 
κατάργηση του Ρωσικού Πατριαρχείου, στις αρχές της τρίτης δεκαετίας του 18ου 
αιώνα. 

Όσο, λοιπόν, χαι αν ηχεί παράδοξα, η θεωρία περί «Τρίτης Ρώμης» βρήκε 
πρόσφορο έδαφος χυρίως στην κομμουνιστική Ρωσία της Σοβιετικής Ὑπερδύναμης. 
Οι Κομμουνιστές, κατ᾽ αρχήν, ανασυνέστησαν -για άλλους βέβαια λόγους που δεν 
είναιτου παρόντος--το υπότου Μ. Πέτρου καταργηθέν Ρωσιμό Πατριαρχείο. Μετά 
από αυτές τις αλλαγές και κυρίως στα μεταγενέστερα χρόνια της κομμουνιστικής 
διαχυβέρνησης της χώρας, όταν υπό την επίδραση του ελεύθερου δυτικού κόσμου 
είχαν παραχωρηθεί κάποιες ελευθερίες χαι στη ρωσιχή εκκλησιαστική ζωή και πιο 
συγχεχριμένα, όταν η κομμουνιστική κυβέρνηση έχοντας αντιληφθεί πως μπορείνα 
εχμεταλλευθεί δι᾽ ίδιον όφελος τις ειρηνιστικές χαι λοιπές φιλάνθρωπες και αδελ- 
φοποιητιχές δραστηριότητες της Ρωσικής Εκκλησίας είχε παραχωρήσει στον πα- 
τριάρχη Πασών των Ρωσιών την άνεση να χινείται και να ασχεί διεθνώς την πολιτι- 
χή του ισχυρού ορθόδοξου ηγέτη, η θεωρία περί «Τρίτης Ρώμης» Ἑαναβγήκε στην 
επιφάνεια µε µια απρόβλεπτη προοπτική. Ο Ρώσος πατριάρχης μπορούσε να βλέπει 
αφ υψηλούτους φτωχότερους και κατά πολύ πιο αδύναμους αδελφούςτου πατριάρ- 
χες της Ανατολής, μηδέ του Οικουμενικού εξαιρουμένου. Επηρεάζοντας χυρίως τα 
άλλα σλαβικά Πατριαρχεία, που τελούσαν χάτω από το ίδιο κομμουνιστικό καθε- 
στώς χαι οι χώρες τους ήσαν σε μεγαλύτερο ή μικρότερο ποσοστό εξαρτημένες από 
τη Μόσχα, μπορούσε να δημιουργεί μέτωπα στις πανορθόδοξες συναντήσεις χαι να 
δείχνει τάσεις ηγεμονισμού επίτων Ορθοδόξων γενικά. 

Εἕ’ άλλου, χαι στο εσωτερικό κάποιες χινήσεις του πατριάρχη Μόσχας θα 
μπορούσαν να ερµηνευτούν ως προάγγελοι µιας απώτερης διεκδίκησης του προβα- 
δίσματος έναντι των άλλων Ορθόδοξων Εχχλησιών. Ενισχυτιχό γι’ αυτή την πολιτι- 
χήτου ήταν χαιτο προνόμιοτου Πατριαρχείου της Μόσχας να ποιµαίνειτο μεγαλύ- 
τερο σε όγχο ομοιογενές ορθόδοξο ποίμνιο (γύρω στα 200 εκατομ. Ρώσων). 

΄Οµως η ιστορία έχει τη δική της ανεξέλεγκτη πορεία. Οπως έγινε στο μακρινό 
παρελθόν µε τη Ρωμαϊκή Αντοχρατορία, έτσι και στις μέρες µας η µεγάλη Σοβιετική 
Αυτοκρατορία κατέρρευσε, και μάλιστα σε πολύ μικρό χρονικό διάστηµα. Η κοσμµι- 
κή δύναμη που στα νεότερα χρόνια γέννησε το πανίσχυρο και φιλόδοξο Πατριαρ- 
χείο της Μόσχας εξέλιπε. Για µια ακόµη φορά, ίσως χαι την τελευταία, η Μόσχα 
άγγιξε το μεγάλο όνειρο της «Τρίτης Ρώμης», χωρίς τελικά να ευτυχήσει να το δει 
πραγματοποιούμενο. 

Και όχι μόνον αυτό: ίσως πολύ σύντομα, πριν αχόµα στεγνώσει η µελάνη από 
αυτές τις γραμμές και πριν το σχόλιό µας δει το φως της δημοσιότητας, χαι αυτά τα 
όρια χαι η διοικητική σφαίρα επιρροής του εν λόγω Πατριαρχείου να τεθούν υπό 
αμφισβήτηση. Ηδη στη θέση της μέχρι χθες Σοβιετικής Ένωσης αναπήδησαν 
ισάριθμα της Ευρωπαϊκής Ένωσης ανεξάρτητα κράτη. Ανάμεσα δε ο’ αυτά, δη- 
μιουργήθηκαν εκτός από την ορθόδοξη Ρωσία χαι κάποια άλλα μεγάλα κράτη µε 
συμπαγείς ορθόδοξους πληθυσμούς, οι οποίοι δεν γνωρίζουμε αν θα εξαχολουθή- 
σουν να υπάγονται στο Ρωσικό Πατριαρχείο ή θα διεχδιχήσουν την ανεξαρτησία 
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τους χαι τη δημιουργία χαι άλλων αυτοχέφαλων ορθοδόξων Πατριαρχείων, όπως 
είχε συμβεί στο βαλκανιχό χώρο µετά την απελευθέρωση από τους Τούρχους. Αν 
πράγματι ισχύσει και εδώ το του σοφού πατριάρχη Φωτίου, «τὰ ἐχχλησιαστιχά ταῖς 
πολιτικαῖς ἐπικρατείαις καί διοικήσεσι συμμεταβάλλεσθαι εἴωθεν», τότε χαι διοικη- 
τιχά το Πατριαρχείο της Μόσχας θα έχει υποστεί ένα σοβαρό Χαταχερματισμό, που 
θα έχει ανάλογες συνέπειες χαι στο ευρύτερο χύρος του. Ανεξάρτητα όμως και από 
την τύχη του συγκεκριμένου Πατριαρχείου, υπό τις σημερινές συνθήκες χαι τάσεις 
ενωτιχής πορείας των λαών -όχι ως καρπού καταπίεσης χαι εξαναγχασμού, αλλά 
ελεύθερης επιλογής και κατά συνέπεια µε σεβαστή χαι ισοδύναμη συμμετοχή όλων 
στη λήψη των γενικότερων αποφάσεων-, η προοπτική για μελλοντικές εφαρμογές 
του παραπάνω κανόνα δεν φαίνεται καθόλου ευοίωνη για ηγεµονιστικές φιλοδοξίες 
τύπου «Τρίτης Ρώμης». 

Ιδιαίτερα στον ευρύτερο χώρο της Ορθοδοξίας, που από τα πρώτα χρόνια της 
διοικητικής της οργάνωσης χύριο γνώρισμά της υπήρξε η ανεξαρτησία των τοπικών 
Εχχλησιών, αλλά χαι ο σεβασμός των πρεσβείων τιμής, καμιά ιδέα ανατροπής της 
μέχρι τώρα τάξης και της χατά παράδοση τιμητικής πρωτοκαθεδρίας των Πατριαρ- 
χείων δεν είναι δυνατό να ευδοχιμήσει, ούτε χαι ως φιλολογικό µυθιστόρηµα µε 
θέμα κάποια «Τρίτη» ή «Νέα Ρώμη». Η χατά την παράδοση ηγετική θέση του 
Οικουμενικού Πατριαρχείου στον ορθόδοξο κόσμο δεν έχει καμιά σχέση µε την 
αντίστοιχη του πάπα Ρώμης. Ο τίτλος «Νέας Ρώμης», που εξακολουθεί να φέρει ο 
πατριάρχης της Κωνσταντινούπολης, αποτελεί ένα ιστοριχό κατάλοιπο χωρίς καμιά 
πρακτική σημασία. Ο πατριάρχης της Κωνσταντινούπολης είναι ρτπιι5 Ιπί6γ ρ8τί5 
(πρώτος μεταξύ ίσων) και ο θεσμός αυτός καθιερώθηκε µέσα από αιώνων προσαρ- 
μογές προς την ορθόδοξη αντίληψη και πνευματική ζωή. Αφήνοντας πίσω τις ποιχί- 
λες ευκαιρίες ή και συγχυρίες ευμενών ή δυσμενών μεταβολών, υπέρ της αύξησης ή 
της συρρίκνωσης των ορίων επιρροής χαι του χύρους του, στέκεται σήμερα όρθιο 
στην κορυφή της Ορθοδοξίας, απολαμβάνοντας το σεβασμό χαι την αναγνώριση 
όλων των ορθόδοξων Εχχλησιών. Υπ’ αυτή την έννοια, αν θα θέλαμε να ξαναζωντα- 
νέψουμε χαι να μεταφέρουμε στις μέρες μας το χρονιμό του Μανασσή, αφήνοντας 
στο περιθώριο τις παραφράσεις που στο πέρασμα του χρόνου παρασιτιχά εμφανί- 
στηχαν, θα επαναλαμβάναμε χωρίς σοβαρό πια χίνδυνο να διαψευσθούμε, πως η 
«Νέα Ρώμη» «κρατεῖ» και «μέχρι τέλους αὔξοιτο». 
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Μέρος του 22τρουλου ναού της Μεταμορφώσεως του ΚἰοΠὶ της Ρωσίας 


Η Ορθοδοξία στην Αλβανία σήμερα 


Απόστολος Αθ. Γλαβίνας 


Η Ορθόδοξη Αυτοκέφαλη Εκκλησία της Αλβανίας υπήρξε καθεαυτή προβλημα- 
τιχή ήδη από την (δρυσή της, που έγινε πραξικοπηµματιχά το Σεπτέμβριο του 1922 
χαι κανονικά τον Απρίλιο του 1937 µε έχδοση Τόμου από τη Μεγάλη του Χριστού 
Εχχλησία, το Οικουμενικό Πατριαρχείο. 

Η Ορθόδοξη αυτή Εκκλησία περιλάμβανε, σύμφωνα µε όλες τις στατιστικές, 
γύρω στο 2046 του συνολικού πληθυσμού της Αλβανίας, ενώ το 7096 περίπου ήταν 
Μουσουλμάνοι χαι οι Ρωμαιοκαθολικοί κυμαίνονταν γύρω στο 1090. Οι στατιστικές 
αυτές σε καμιά περίπτωση δεν αναφέρονται στη φυλετική καταγωγή των Ορθοδό- 
ἕων, Μουσουλμάνων και Ρωμαιοκαθολικών. 

Έτσι, σε µια στατιστική του 10927 π.χ., σε σύνολο 823.284 κατοίχων της Αλβα- 
νίας, συμπεριλαμβανομένης και της Βόρειας Ηπείρου, οι Μωαμεθανοί ήταν 
553.719, οι Ορθόδοξοι 180.830 και οι Καθολικοί 88.735 (67,2502, 219602 και 
10,7992). 

Το 1932 ο Πύρρος Γιαννόπουλος (Ηπειρώτης), στη μελέτη του «Αλβανία», που 
εχδόθηκε απότον Εκδοτικό Οίκο Κ. Γχοβόστη, στην Αθήνα (σελ. 35 υποσ.), αναφε- 
ρόμενος στη φυλετική χαταγωγή των κατοίκων της Αλβανίας, χωρίς όµως να δίνει 
αριθμούς, αναφέρει ότι: «Σήμερον υπάρχουσιν εν Αλβανία, οι εξής πληθυσμοί: 
Αλβανοί Οθωμανοί, Αλβανοί Χριστιανοί Καθολιμοί, Αλβανοί Ορθόδοξοι, Αλβανό- 
φωνοι ή Ελληνόφωνοι, Έλληνες Χριστιανοί Ορθόδοξοι Αλβανόφωνοι, Ελληνες 
Χριστιανοί Ορθόδοξοι Ελληνόφωνοι ή Βλαχόφωνοι, Αλβανοί Χριστιανοί φαινοµε- 
νικώς λόγω φόβου, πιέσεων ή ατομικών συμφερόντων, ενώ ενδομύχως έχουσιν 
αισθήματα Ελληνικά, Χριστιανοί Ορθόδοξοι Αλβανόφωνοι µε αισθήματα Σερβικά 
ή Βουλγαριμά, οίτινες είναι ελάχιστου, και Χριστιανοί Ορθόδοξοι µε Ρουμανικά 
αισθήματα». 

Στις 10 Αυγούστου 1989 δόθηκε στη δημοσιότητα το χείμενο επιστολής της 
Αλβανίας προς τα Ενωμένα Έθνη: σύμφωνα µε την επιστολή αυτή ο πληθυσμός της 
Αλβανίας, µε βάση την απογραφή που έγινε τον Απρίλιο του 1989, είναι 9.182.417 
κάτοικοι. Ο πληθυσμός αυτός περιλαμβάνει 64.816 µη Αλβανούς από τους οποίους, 
- σύμφωνα µε την ανακοίνωση της Αλβανίας προς τα Ενωμένα Έθνη, μόνο 58.758 
είναι Ελληνες! 

Κατά το Γιάννη Καψή, Αναπληρωτή Υπουργό Εξωτερικών μέχρι τον Ιούνιο του 
1989, ο αριθµός αυτός των Ελλήνων της Αλβανίας δεν είναι ασφαλώς ο πραγµατι- 
Χός: «Όι 400.000 ή και 350.000 που δίνει η ελληνική πλευρά -τα βορειοηπειρωτικά 
σωματεία-- ίσως και αυτοί να είναι υπερβολικοί. Σίγουρα όµως ο αριθµός της 
μειονότητας είναι πολύ μεγαλύτερος από τα νούμερα της αλβανικής στατιστικής 
υπηρεσίας» (ΤΟ ΒΗΜΑ, 28.1.1090). 

Θα αναφερθώ καὶ σε άλλες πηγές στο θέμα αυτό του αριθμού των Ἑλλήνων στην 
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Αλβανία. Στο συλλογιιό τόμο του Γενικού Επιτελείου Στρατού αριθµός 95, που 
εκδόθηκε το 1982 με τίτλο «Θέματα γενικής μορφώσεως δι᾽ εισαγωγιιάς εξετάσεις 
ΑΣΠ», υπάρχει χαιτο θέμα «Το Βορειοηπειρωτιιόν (Β/Η) ζήτημα», όπου αναφέρε- 
ται σε µια περίπτωση ότι κατά τη στατιστική του 1971 ο πληθυσμός της Βόρειας 
Ἠπείρου ανέρχεται σε 450.000 κατοίκους, από τους οποίους 140.000 Έλληνες (σελ. 
127), και σε άλλη περίπτωση ότι ο πληθυσμός της Βόρειας Ηπείρου σήμερα (το 
1982;) ανέρχεται σε 262.300 κατοίκους, από τους οποίους οι 140.450 είναι Έλληνες 
(σελ. 140). 

Η εφημερίδα «Καθημερινή» στις 18.2.1990 έγραψε ότι «το καθεστώς Τιράνων 
δεν δέχεται ότι ζουν περισσότεροι από 60.000 Έλληνες έναντι 200.000 και πλέον 
που είναι ο πραγματικός αριθµός». 

Την 1 Νοεμβρίου 1990 ο Αρχιεπίσχοπος Βορείου χαι Νοτίου Αμεριχής Ιάκωβος 
δήλωσε στη Θεσσαλονίκη: «Εμείς στην Αμερική, τόνισε, δεν παραλείπουµε ευχαι- 
οία να φέρουμε το θέμα της Βόρειας Ηπείρου χαι των 300.000 αλύτρωτων Ἑλλήνων 
στην επιφάνεια». 

Σε απάντηση των Αλβανών, μιλώντας στον Ο.Ε.Ε. (Οργανισμός Ενωμένων Ε- 
θνών), ο αναπληρωτής μόνιμος αντιπρόσωπος της Ελλάδας Χρυσανθόπουλος τόνι- 
σε ότι, σύμφωνα µε διεθνείς αξιόπιστες πηγές, οι Ελληνορθόδοξοι της Αλβανίας 
είναι πάνω από 200.000, αντιιρούοντας τους ψευδείς ισχυρισμούς του Αλβανού 
εχπροσώπου, που μίλησε για 58.758 άτομα. Νατι έδωσε σχετικά στη δημοσιότητα το 
Αθηναϊκό Πραπτορείο στις 25.10.1980: «Ο χ. Χρυσανθόπουλος επεσήμανε ότι η 
ελληνιμή κυβέρνηση δεν δέχεται αυτά τα στοιχεία και ότι µια σειρά πηγών μεταξύ 
των οποίων χαι βιβλίο Αλβανού αξιωματούχου αναφέρουν ότι οι Έλληνες της 
Αλβανίας ξεπερνούσαν τις 178.000: σε πρόσφατο βιβλίο της στατιστικής υπηρεσίας 
της Ομοσπονδιαχής Γερμανίας, το 1987, σημείωσε ο χ. Χρυσανθόπουλος, αναφέρε- 
ται ότιοι Ελληνοορθόδοξοι Αλβανοί είναι 200.000 άτοµα, ενώ άλλες, επίσης αξιόπι- 
στες πηγές, τοποθετούν τον αριθµό τους σε πολύ υψηλότερο επίπεδο» (ΜΑΚΕΔΟ- 
ΝΙΑ, 26.10.1980). 

Ο Σταύρος Λυγερός θα γράψει στην «Καθημερινή» (24.2.1091) ότι «ένα ευρέως 
διαδεδομένο σφάλμα είναι η ταύτιση Αλβανών και Βλάχων Ορθοδόξων µε τους 
Έλληνες Βορειοηπειρώτες» χαι ο Βουλευτής Θεσπρωτίας Αλέξανδρος Παπαδό- 
πουλος, σε ενηµερωτιχό του σημείωμα προς την πολιτική ηγεσία (δημοσιεύτηκε στο 
ΠΟΝΤΙΚΙ, στις 22.2.1991) αναφέρει ότι υπάρχουν 200.000 περίπου Βλάχοι Ορθόδο- 
ξοι κυρίως στην περιοχή της Κορυτσάς µε αλβανική, κατά βάση, συνείδηση χαι 
γλώσσα και 350.000 Αλβανοί Ορθόδοξοι µε αλβανική συνείδηση κυρίως στην Κε- 
ντρική Αλβανία ενώ οι Έλληνες Ορθόδοξοι είναι 110.000-120.000 σε 99 χωριά 
Χυρίως της Δρόπολης χαι των Αγίων Σαράντα χαι σε 4 χωριά της Χειμάρρας. 

Θα πρέπει να προσθέσει κανείς ακόµη χαι την ύπαρξη μειονότητας Σέρβων και 
Μαυροβουνίων, που ζουν στην περιοχή της Σκόρδας. Μια ανταπόχριση από το 
Βελιγράδι αναφέρει ότι στην Αλβανία ζουν σήµερα περίπου 15.000 Σέρβοι χαι 
Μαυροβούνιοι. Στην ίδια ανταπόκριση αναφέρεται ότι στην Αλβανία ζουν 45.000 
«Μακεδόνες» (ΑΥΡΙΑΝΗ ΤΗΣ ΒΟΡΕΙΑΣ ΕΛΛΑΔΑΣ, 28.2.1901). ΄ 
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Αυτοί οι «Μακεδόνες» πρέπει να ζουν στην περιοχήντης Κορυτσάς. Ο Κ. Ιορδα- 
νίδης στην «Καθημερινή» (6.4.1991), αναλύοντας τις εχλογές της 31.3.10901 στην 
Αλβανία έγραψε χαι τούτο: «Στην Κορυτσά, όπου το μειονοτικό Κόμμα «Ομόνοια» 
- δὲν είχε κατεβάσει συνδυασμούς, διότι δεν αναγνωρίζεται ως μειονοτική περιοχή, 
το Δημοχρατιμό Κόμμα εξέλεξε δύο βουλευτές µε ελληνικά ονόματα, προφανώς 
ελληνόφωνους, έναντι δύο του Κόμματος Εργασίας -ενός ελληνόφωνα και ενός 
σλαβομαχεδόνα». 

Έτσι φαίνεται ότι όσους πριν από το Β΄ παγκόσμιο πόλεμο διεκδικούσε η 
Βουλγαρία ως Βουλγάρους, τώρα τα Σχόπια τους βάφτισαν «Μακεδόνες». 

Ο Βούλγαρος Πρωτοπρεσβύτερος χαι Καθηγητής διείαη ΖαπΚον,, που έγραψε 
το 1995 μια εργασία µε τίτλο «Η Αλβανιχή Ορθόδοξη Εκκλησία και η οργάνωσή 
της», Σόφια 1935, αναφέρει ότι οι Βούλγαροι στην Αλβανία θα ήταν τότε γύρω στις 
25.000 από τους οποίους 10.000 Ορθόδοξοι και γύρω στις 15.000 Μωαμεθανοί 
(Πομάχοι) και ζούσαν σε µια λωρίδα από χωριά κοντά στη Μακεδονία, στα σερβικά 
και ελληνικά σύνορα. Ο ΖᾶαηΚον μείωσε σημαντικάτους Έλληνες, σχεδόν εξαφάνι- 
σετους Σέρβους (200 περίπου οικογένειες) χαι αύξησε τους Βουλγάρους, εξυπηρε- 
τώντας έτσι τις τότε βουλγαρικές βλέψεις, που περνούσαν από τη Μακεδονία και 
έφταναν μέχριτην Αλβανία. 

Στη Μόσχα, στη «Διάσχεψη για την Ανθρώπινη Διάσταση» της ΔΑΣΕ, που έγινε 
από 10 Σεπτεμβρίου μέχρι 4 Οχτωβρίου 1901, εμφανίστηχε για πρώτη φορά και η 
- Ἑλληνιχή μειονότητα της Αλβανίας που εκπροσωπείται από την οργάνωσή της, την 
«ΟΜΟΝΟΙΑ». Στην αρχή του Υπομνήματος, που κατέθεσαν για την «ΟΜΟΝΟΙΑ» ο 
Θωμάς Μήτσιος, βουλευτής του αλβανικού Κοινοβουλίου, και ο Θωμάς Σιάρρας, 
καθηγητής της αγγλιχής στο Πανεπιστήµιο Τιράνων, γίνεται λόγος για την ελληνική 
μειονότητα της Αλβανίας: «Μια ξεχασμένη μειονότητα στο µέσο της Ευρώπης, που 
είχε στερηθεί τη φωνή της για μισό περίπου αιώνα, επιθυμεί να παρουσιαστεί, για 
πρώτη φορά, ενώπιον μιας διεθνούς ομήγυρης. Εκπροσωπούμε την ελληνική εθνική 
μειονότητα της Αλβανίας που αριθμεί σχεδόν 300.000 Αλβανών υπηκόων... Έτσι 
μια μειονότητα που υπερέβαινε κατά πολύτις 200.000 και πλησίαζε τις 300.000, στην 
επίσημη αλβανική στατιστική του 1988 καταγραφόταν μόλις µε 58.000 (6ἰς)» (ΤῸ 
ΠΟΝΤΙΚΙ, 24.10.1901). 

Οποια όµως και αν ήταν η φυλετική σύνθεση των Ορθοδόξων της Αλβανίας, 
καθοριστικό ρόλο στην Ορθόδοξη Αυτοκέφαλη απότο 1937 Εχχλησία της Αλβανίας 
έπαιζαν οι Αλβανιστές Ορθόδοξοι, οι οποίοι αντιπροσώπευαν χαι τη θέληση της 
Αλβανιχής Κυβέρνησης. ΄Αλλωστε, στην ιδεολογία των Αλβανιστών, που προέρχο- 
νταν από τα δύο Θρησκεύματα της χώρας τους, η Αλβανία είχε κυρίαρχη θέση και 
το σύνθημά τους κατά τα τέλη του 19ου αιώνα ήταν: «Η Θρησχεία των Αλβανών 
είναι ο Αλβανισμός»! } 

Ο Αλβανισµός καλλιεργήθηκε ιδιαιτέρως στις αλβανιχές παροικίες του εξωτερι- 
κού Χαι κυρίως της Αμερικής, όπου έδρασε χαι ο περίφημος για την ευφνῖα χαι τις 
ποικίλες δραστηριότητές του Θεοφάνης Μαυρομμάτης ή Φαν Νόλι, ο πρώτος µετα- 
φραστής και εκδότης λειτουργικών βιβλίων στην αλβανική γλώσσα. Ο Φαν Νόλι 
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έγινε Ὑπουργός Εξωτερικών της Αλβανίας, χειροτονήθηκε πραξικοπηµματικά Μη- 
τροπολίτης Δυρραχίου το Δεχέμβριοτου 1923, το 1924 έγινε Πρόεδρος της Αλβανι- 
Ἀής Δημοκρατίας, στα τέλη του 1924 ανατράπηχε απότον Αχμέτ Ζώγου και πέθανε 
το 1965 στην Αμερική ως Αρχιεπίσκοπος της «Αλβανιµής Ορθόδοξης Αρχιεπισκο- 
πής Αμερικής», που μέχρι σήμερα έχει πάνω από 15 αλβανόφωνες ορθόδοξες 
ενορίες ενώ οι αλβανόφωνες ενορίες που βρίσκονται σε κοινωνία µε το Οικουµενι- 
κό Πατριαρχείο είναι μόνο δύο, μία στη Βοστώνη χαι μία στο Σικάγο. 

Στην πράξη το πρόγραμμα των Αλβανιστών για αλβανοποίηση της Εκκλησίας 
Χαι της παιδείας προχώρησε όχι μόνο µε την επίτευξη της Αυτοκεφαλίας και την 
επιβολή ως επίσημης γλώσσας στη λατρεία της αλβανικής αλλά και µε τη σταδιαχή 
κατάργηση των ελληνικών σχολείων. 

Ο Εμβέρ Χότζα στην αρχή έδειξε ιδιαίτερη φροντίδα για την αισθητή μείωση 
του Ελληνισμού στη Βόρεια Ήπειρο καιτην εκμηδένιση της Ορθοδοξίας. Αλλωστε 
το καθεστώς του από την αρχή προσπάθησε -χαι σε µεγάλο βαθµό πέτυχε- να 
δημιουργήσει χάσμα μεταξύ των Ελλήνων και των υπολοίπων Ορθοδόξων στο 
όνομα του αλβανικού εθνικισμού χαι της ελληνικής απειλής (Σταύρου Λυγερού, Η 
ΚΑΘΗΜΕΡΙΝΗ, 24.32.1001). Στη συνέχεια, προσπάθησε να στηρίξειτο χαθεστώς του 
µε το συστηµματιχό φυλετικό χαι εθνικό αποχρωµατισµό των μειονοτήτων, των πολ- 
λών Ελλήνων και των ολιγάριθµων Σλάβων, χαι τη δημιουργία του σύγχρονου 
Αλβανού πολίτη που θα ήταν απαλλαγμένος από γλωσσιχές, φυλετικές, θρησχευτι- 
κές χαι άλλες ιδιαιτερότητες χαι θα γαλουχούνταν µε τον Αλβανισµό. 

Γι αυτό θρησχευτιχές πεποιθήσεις, οικογενειαχές παραδόσεις, ήθη και έθιμα, 
χυριώνυμα και τοπωνύμια, ό,τι θυμίζει το χαταγωγιχό παρελθόν πλήττονταν χωρίς 
οίκτο από τον κομματικό μηχανισμό του καθεστώτος για να διασπαστεί η συνέχεια, 
την οποία υποβοηθάει η φυσική φθορά των παλαιών ανθρώπων. Εξάλλου, οι µιχτοί 
γάμοι ανάμεσα στους ετερόδοξους, στην αθεϊστιχή πια Αλβανία, η οµαδικότητα στις 
μορφωτικές και κοινωνικές εκδηλώσεις, η ανταλλαγή επισκέψεων βορείων και 
νοτίων πληθυσμών, οι εποικήσεις στο γεωγραφικό χώρο της Μειονότητας χαι η 
συνεχής σφυρηλάτηση της ενότητας του αλβανικού λαού µε συνθήματα ειρηνευτιχά, 
συμπαθή στα αυτιά κάθε ανθρώπου, συντελούν βαθμιαίως αλλά σταθερώς στη 
δημογραφική αλλοίωση του πληθυσμού της. 

Ο Εμβέρ Χότζα φαίνεται τι είχε ιδιαίτερη αδυναμία στους Ορθοδόξους, γιατί 
πολλοί από αυτούς ήταν Έλληνες της Βόρειας Ηπείρου. Αλλιώς δεν εξηγείται η 
αποστροφή, που αισθανόταν γι’ αυτούς χαι το πάθος του εναντίον τους. Στα Ύερτα 
του (΄Απαντα) περιλήφτηκαν χαι τα εξής: «Νομίζω ότι ο βασιμός κίνδυνος, τον 
οποίο πρέπει να αποτρέψουμε, είναι σε πρώτη φάση η υπόθεση της ορθόδοξης 
λειτουργίας. Συνεχώς πρέπει να κάνουμε προσπάθειες για να την αηδιάσουν οι 
άνθρωποι, σε τρόπο ώστε να αποφεύγουν την εχχλησία. Καθήχον μας δηλ. είναι, 
όταν σημαίνει η καμπάνα της Εχκλησίας, οι άνθρωποι µε χανένα τρόπο να μη 
πηγαίνουν εχεί. Όπου υπάρχει δυνατότητα οι εχκλησίες να κατεδαφιστούν, όχι 
φυσικά όπως στις εχστρατείες, αλλά αναλόγως προς τις εµφανιζόμενες περιπτώ- 
σεις. Είναι ορθό χαι πρέπον να γίνονται συνεχώς προσπάθειες ώστε από διοικητι- 
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κής πλευράς να µη χορηγήται καμιά απολύτως υλική βοήθεια προς την ορθόδοξη 
χοιστιανιχή Εχχλησία γιατη ανάπτυξη της ιδεολογίας της. Κατά διαφόρους τρόπους 

και μεθόδους να απαγορευτεί η έχδοση θρησκευτικών βιβλίων, να απαγορευτεί το 
- κτύπημα των καμπανών των εκκλησιών, να µη γίνωνται θρησκευτικά μαθήματα κλπ. 
Έτσι κάπως θα έρθει η ώρα που η Εκκλησία θα χρεωκοπήσει τελείως. Πρέπει να 
γνωρίζουμε ότι οι εχκλησιαζόμενοι άνθρωποι αποτελούν τη δύναμη του εχθρού. 
Έτσι γίνεται σε µας γνωστό πόσες είναι οι δύναμεις, που πρέπει να αντιµετωπίσου- 
με». 

Το Νοέμβριο του 1967 ο Εμβέρ Χότζα κατάργησε τα Θρησκεύματα στην Αλβα- 
νία και στο Σύνταγμα του 1976 (28.12.1976) το άρθρο 37 αναφέρει: «Το χράτος δεν 
αναγνωρίζει χαμιά θρησχεία και υποστηρίζει και αναπτύσσει την αθεϊστιχή προπα- 
γάνδα για να ριζώσει στους ανθρώπους την υλιστική επιστημονική κοσμοαντίληψη», 
ενώ το άρθρο 55 αναφέρει: «Απαγορεύεται η ίδρυση οποιασδήποτε οργάνωσης µε 
φασιστικό, αντιδηµοχρατικό, θρησχευτικό και αντισοσιαλιστιχό χαρακτήρα». 

Αλλά χαι οι σημερινοί αντίπαλοι του Σοσιαλιστικού Κόμματος (πρώην Κόμμα 
Εργασίας) της Αλβανίας, του οποίου ηγείται ο Ραμίζ Αλία, το Δημοχρατικό δηλαδή 
Κόμμα, πουτο αποτέλεσαν Κομμουνιστές, που τώρα το παίζουν φιλελεύθεροι δημο- 
χράτες, έχουν για σημαία τους τον Αλβανισµμό. 

Ο δεύτερος στην ιεραρχία του Δημοχρατικού Κόμματος, ο Γχράμοζ Πάσχο, 
βουλευτής των Τιράνων και ορθόδοξος στο θρήσχευμα, είναι χαρακτηριστική περί- 
πτώση ανθέλληνα. Ο παππούς του, Παΐσιος Πάσκο Βοντίτσα, από τη Βοντίτσα της 
περιφέρειας Κολωνίας, ήταν παρτιζάνος, γνωστός του Ενβέρ Χότζα, έγινε ιερέας 
χαι το 1948, διατελών εν χηρεία, έγινε Επίσκοπος Κορυτσάς. Σε λόγο του στην 
Κορυτσά το 1946 είπε ότι στην Κορυτσά μας χαι το Αργυρόκαστρό µας υπάρχουν 
χαθαρόαιμοι Αλβανοί και καταφέρθηχε εναντίον του Επισχόπου Αργυροκάστρου 
Παντελεήμονα και ζήτησε να απομαχρυνθεί ο Παντελεήμων από τις τάξεις του 
κλήρου γιατί πρόδωσε και πούλησε τη μητέρα του (Αλβανία), η οποία τον ανέθρεψε 
καιτον διαπαιδαγώγησε, γενόμενος τυφλό όργανο των ξένων συμφερόντων. 

Στις 25.8.1949 ο Παΐσιος έγινε Αρχιεπίσκοπος Αλβανίας, αφού απομακρύνθηκε 
ο Χανονικός Αρχιεπίσκοπος Χριστοφόρος Κίσσης. Ο γιος του Παϊσίου Ιωσήφ, ο 
πατέρας του σημερινού ηγέτη του Δημοκρατικού Κόμματος Γκράμοξ Πάσχκο, ήταν 
το 1949 Ὑπουργός κρατιμού ελέγχου χαι μέλος του Πολίτ-μπιρό της Αλβανίας. 
Φυσικά, για να γίνει ο Γκράμοξ Πάσχο καθηγητής οικονομολόγος στο Πανεπιστή- 
μιο των Τιράνων σημαίνει ότι δεν είναι «αμόλυντος» χαι η ανερυθρίαστη δήλωσή 
του την ημέρα των εκλογών (31.3.1991): «Οι κομμουνιστές, που για 46 χρόνια 
ρουφούσαν το αίµα µας τελείωσαν: σε δύο μήνες θα έχουν γίνει κομμάτια» δεν θα 
µας απασχολήσει τούτη τη στιγμή σοβαρά: εμάς µας ενδιαφέρει ότι εμφανίζεται ως 
χριστιανός Αλβανιστής. Και δεν είναι τυχαίο ὅτι στις 2] χαι 92 Μαρτίου 1551 το 
Δημοκρατικό Κόμμα της Αλβανίας έστειλε στην Αθήνα τον Αλβανιστή Ορθόδοξο 
Γκράμοξ Πάσχο καιτο Μουσουλμάνο Αρµπεν Ιμάμι για συζητήσεις με την Ἑλληνι- 
χή Κυβέρνηση χαι όχι κανένα μειονοτιχό ή θιγμένο Έλληνα. (Η Αμαλία Μεγαπά- 
νου ονομάζει «θιγμένους», στὀ τελευταίο βιβλίο της «Η γκρίζα πέτρα», 1901, τους 
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Έλληνες της Αλβανίας που δεν έγιναν µέλη του Κόμματος Εργασίας, του Κομμου- 
γιστικού δηλ. Κόμματος της Αλβανίας, και διατήρησαν, μέσα από διωγμούς και 
καταπιέσεις, την ελληνικότητά τους). 

«Δεν θα πρέπει να είναι τυχαίο ότι οι απόψεις περί Τσαμουριάς (Θεσπρωτίας) 
και Κόσσοβο είναι ταυτόσημες µε τις θέσεις του Δημοχρατικού Κόμματος (της 
Αλβανίας). Συγκεκριµένα, στις 16.2.1991, στο επίσημο όργανο του Κόμματος «Δη- 
μοκρατιχή Αναγέννηση», δημοσιεύεται άρθρο µε τον τίτλο «Τσαμουριά -- η ξεχα- 
σμένη Παλαιστίνη» (της Αλβανίας). Το άρθρο αυτό αρχίζει: «Η Τσαμουριά είναι 
μια από τις εθνικές µας ιδέες, και σαν τέτοια, ανεξαρτήτως από το χώρο που 
εχτείνεται είτε από το μέγεθος του πληθυσμού, είναι χομμάτι της εθνικής μας 
συνείδησης χαι του εθνικού µας ιδεώδους». Και το άρθρο καταλήγει: «Σήμερα που 
η Ευρώπη προετοιμάζεται γιατην ολοχληρωτινή ελευθερία όλων των εθνών καιτων 
εθνικοτήτων, είναι καθήκον µας να ανασυγκροτήσουμµε χαι το δικαίωµα του µερι- 
δίου αυτού του έθνους µας στο μερίδιο του εθνικού και διεθνούς δικαίου». 

Όσον αφορά το Κόσσοβο, η θέση του Δημοκρατικού Κόμματος είναι σαφής: 
απόσπαση από τη Γιουγχοσλαβία και ενσωμάτωση στη «Μεγάλη Αλβανία». Αυτή 
είναι η πολιτιχή του σαφώς εθνικιστικού κόμματος της σημερινής αντιπολίτευσης 
της Αλβανίας» (Γ. Ρωμαίου, ΤΟ ΒΗΜΑ, 7.4.1991). 

Και οι Σοσιαλιστές του Ραμίζ Αλία δεν κρύβουν τις ανθελληνιχές τους διαθέ- 
σεις. Κατά την επίσκεψη μελών της Ελληνιχής Κυβέρνησης στην Αλβανία (13- 
15.1.19091), στην πρόταση του Πρωθυπουργού χ. Μητσοτάχη για αποστολή ιερέων 
απότην Ελλάδα στην Αλβανία ή στο ερώτημα άλλων πότε θα µπορείτο Οικουµενι- 
χό Πατριαρχείο να στείλει ιερείς, οι απαντήσεις ήταν ότι η Αλβανική Εκκλησία 
είναι αυτοχέφαλη και ανεξάρτητη από το χράτος ή ότι αυτό θα γίνει όταν αλλάξειτο 
Σύνταγμα µετά τις εχλογές. Οι επίσημοι Αλβανοί στις συζητήσεις µε την ελληνική 
αντιπροσωπεία επέμεναν ότι οι Έλληνες δεν είναι πάνω από 60.000 και ότι δεν 
πρέπει να ξεχνιέται το πρόβλημα των Τσάμηδων που έφυγαν από την Ελλάδα 
χαθώς και η ύπαρξη αρβανίτινχων χωριών στη χώρα µας. 

Και ένα ακόµη παράδειγµα του ανθελληνισμού: Η Κυβέρνηση της Αλβανίας δεν 
επέτρεψε στα τηλεοπτικά συνεργεία της ΕΤΊ, ΕΤ2, Μεσα χαι Απίεππἁ να καλύψουν 
τη διεξαγωγή των βουλευτικών εχλογών, προκαλώντας την έντονη διαμαρτυρία των 
διοικήσεων των ελληνικών τηλεοπτικών σταθμών (1.4.1991), ενώ τα ιταλικά χανά- 
λια κάλυψαν τις εχλογές και στις 6.1.91 ο Αλβανός υφυπουργός Εξωτερικών κ. 
Καπλάνι ανέφερε ὅτι η ΄Αγχυρα είναι η καλύτερη φίλη της Αλβανίας. Είναι περιττό 
να τονισθεί ότι και οι δύο χώρες, Τουρχία χαι Ιταλία, προωθούν τις σχέσεις τους µε 
την Αλβανία όχι µόνο για τα διχά τους συμφέροντα αλλά και σε βάρος της Ἑλλάδας. 
Στη σιωπηρή αυτή διείσδυση οµόρων προς την Αλβανία αλλά χαι άλλων λαών εμείς 
αντιτάσσουµε τις φωνασχίες, τους παλληχαρισμούς καιτις πολεμιχές ιαχές. 

Στις 7.11.1990 ο Ραμίζ Αλία, μιλώντας στην Κεντρική Επιτροπή του Αλβανικού 
Κομμουνιστικού Κόμματος, εισηγήθηκε όπως στο μέλλον οι καλούμενες «Οργανώ- 
σεις μαξών» δεν θα εξαρτώνται από το Κομμουνιστικό Κόμμα. Η αλλαγή αυτή της 
αλβανικής νομοθεσίας συνεπάγεται αυτομάτως την άρση της απαγόρευσης, που 
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χρονολογείται από το 1967, χρήσης χριστιανικών ναών χαι μουσουλμανικών τεμε- 
νών (τζαμιών) από τους ανήχοντες στις δύο αυτές θρησχείες Αλβανούς υπηκόους. 
Την επόμενη ηµέρα 8.11.1090 έγινε επίσημη αγγελία, από το Ραμίζ Αλία, για το 
άνοιγμα των εχχλησιών: Οπως είναι δικαίωµα του καθενός να είναι άθεος, άλλο 
τόσο δεν μπορείς να απαγορεύσεις σε κάποιον να πιστεύει. Δεν γίνεται να εναντιώ- 
θούμε σε αυτούς που θέλουν να χλείσουν οι χώροι θρησκευτικής λατρείας αλλά δεν 
μπορούμε να αγνοήσουμε χαι αυτούς που επιθυμούν την επαναλειτουργία τους» 
(ΤΟ ΒΗΜΑ, 18.11.1090}. 

ΗΠαράτις διακηρύξεις αυτές η στάση της Αλβανικής Κυβέρνησης απέναντι στους 
Ορθοδόξους ήταν απογοητευτική. Στις αρχές Ιανουαρίου του 1991 το Οικουµενιμιό 
Πατριαρχείο όρισε, µε τη συγκατάθεση της Εκκλησίας της Ελλάδας, τον Επίσχοπο 
Ανδρούσης κ. Αναστάσιο Γιαννουλάτο, καθηγητή της Θρησχειολογίας στο Πανεπι- 
στήμιο Αθηνών, «να µεταβή εξαρχιµώς εις Αλβανίαν χαι έχη εν αυτή τας πρώτας 
επαφάς μετά της Κυβερνήσεως χαι µετά του Ορθοδόξου πληρώματος. Το Οικουµε- 
νιχόν Πατριαρχείον επιφυλάσσεται, ίνα περαιτέρω αποστείλη εἰς Αλβανίαν επίση- 
μον Πατριαρχικήν Αντιπροσωπείαν προς ολοχλήρωσιντου έργουτης ανασυγχροτή- 
σεως και αναδιοργανώσεως της Ορθοδόξου Αυτοχεφάλου Εκκλησίας Αλβανίας». 
Οτότε Επίσκοπος χαι τώρα τιτουλάριος Μητροπολίτης κ. Αναστάσιος περίμενε ένα 
εξάµηνο για να λάβειτην άδεια των αλβανικών αρχών προχειµένου να µπορέσεινα 
μεταβεί στην Αλβανία γιατην άσκηση των εξαρχικών του αρμοδιοτήτων. Επιτέλους, 
στις 16 Ιουλίου 1991 βρέθηχε στο αλβανικό έδαφος χαι άρχισε το έργο του κάτω 
από αντίξοες συνθήκες χαι ανυπέρβλητες δυσκολίες. 

Μετον ορισμό αυτότου Μητροπολίτη Ανδρούσης ασφαλώς δεν έµευναν ευχαρι- 
στημένοι κάποιοι υπερευαίσθητοι εθνικώς χύχλοι στην Ελλάδα, ο ΠΑ.ΣΥ.ΒΑ. 
(- Πανελλήνιος Σύνδεσμος Βορειοηπειρωτικού Αγώνος) η Κ.Ε.Β.Α (-Κεντρική 
Επιτροπή Βορειοηπειρωτικού Αγώνος) χαι η Σ.Φ.Ε.Β.Α. (--Συντονιστική Φοιτητική 
Ένωση Βορειοηπειρωτικού Αγώνα), που ήθελαν για τη δουλειά αυτή το Μητροπο- 
λίτη Δρυϊνουπόλεως, Πωγωνιανής και Κονίτσης χ. Σεβαστιανό. Και ο χ. Σεβαστια- 
νός θα το ήθελε, νομίζω. ΄Αλλωστε ο ίδιος υπογράφει ως «ο Μητροπολίτης 1- ο 
Δρυϊνουπόλεως, Πωγωνιανής και Κονίτσης Σεβαστιανός Έξαρχος πάσης Βορείου 
Ἠπείρου, Πρόεδρος του «Πανελληνίου Συνδέσμου Βορειοηπειρωτικού Αγώνος». 
Και ο Μητροπολίτης Δημητριάδος χ. Χριστόδουλος, σε άρθρο του αναφέρει ὅτι «θα 
έπρεπε το Οιπουµμενικό Πατριαρχείο να δώσει ουσιαστικό περιεχόµενο στον τίτλο 
«Ὑπέρτιμος και Έξαρχος πάσης Βορείου Ηπείρου» που φέρει ο Μητροπολίτης 
Δρυϊνουπόλεως, ο γνωστός ανά το πανελλήνιον Σεβαστιανός... που είναι ο πιο 
κατάλληλος να αναλάβει ως «Έξαρχος του Πατριαρχείου» στην Αλβανία» (ΠΕ]- 

ῬΑΪΚΗ ΕΚΚΛΗΣΙΑ, Ιανουάριος 1991, σελ. 18). 

Πρώτα-πρώτα, ο τίτλος «υπέρτιμος χαι έξαρχος πάσης Βορείου Ἠπείρου» δὲν 
έχει καμιά πρακτική αξία χαι δεύτερο, ο τίτλος του Δρυϊνουπόλεως είναι «υπέρτι- 
μος Χαι έξαρχος Βορείου Ηπείρου», όπως αναγράφεται στο Ἡμερολόγιοτης Εκχλη- 
σίας της Ελλάδος, ενώ ο Μητροπολίτης ]ωαννίνων έχει τον τίτλο «υπέρτιμος Χαν 
έξαρχος πάσης Ἠπείρου χαι Κερκύρας». Πέρα από αυτά η ιστορία χαιτο Κανονικό 
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Δίκαιο μας λένε τα εξής: Το 1924 έγινε από το Οὔὐι. Πατριαρχείο ανασύσταση της 
Μητρόπολης Δρυϊνουπόλεως και Πωγωνιανής, το 1928, με την ένταξη των Μητρο- 
πόλεων των Νέων Χωρών στην Εκκλησία της Ελλάδας, οι βορειοηπειρωτιχές πε- 
οιοχές έμειναν στο Οιχ. Πατριαρχείο (άρα και η περιοχή Δρυϊνουπόλεως-Αργυρο- 
κάστρου), το 1936, με πράξη της Εκκλησίας της Ἑλλάδας η τέως Μητρόπολη Βελλάς 
και Κονίτσης προσαρτήθηκε στη Μητρόπολη Δρυϊνουπόλεως και Πωγωνιανής και 
Κονίτσης και στις 30 Μαρτίου 1937 το Οικ. Πατριαρχείο ίδρυσε την Επισκοπή 
Αργυροκάστρου, η οποία, ως Επισκοπήτου Οικουμενικού Πατριαρχείου, απότις 12 
Απριλίου 1937 υπήχθη στην Αυτοκέφαλη Αλβανική Εχχλησία. 

Ο .. Σεβαστιανός δεν έχει κανένα κανονικό δικαίωµα στη Βόρεια Ήπειρο: 
μόνος ρυθμιστής της εχει εχχλησιαστικής τάξης είναι το Οικουμενικό Πατριαρχείο, 
η μητέρα Εκκλησία της Εκκλησίας της Αλβανίας, η Εκκλησία που έχει κατά µα- 
κραίωνη παράδοση τη μέριμνα των Χριστιανών 1η ρατίδρυ5 ΙπΠάε]1απι (εν τοις 
βαρβαριχοίς). Αυτό που δέχεται ο .. Σεβαστιανός για τον εαυτό του, ότι είναι 
Τεράρχης της αχριτιχής Μητρόπολης Δρυϊνουπόλεως (αυτό είναι σωστό), «της ο- 
ποίας το μέγιστον μέρος ευρίσχεται πίσω από τα συρματοπλέγματα του Εμβέρ 
Χότζα» (αυτό δεν είναι σύμφωνο µε την κανονική τάξη), είναι σφετερισµός αρµο- 
διοτήτων και δικαιοδοσιών του Οιχ. Πατριαρχείου, σφετερισµός που δηλώνει του- 
λάχιστο στοιχειώδη άγνοια της Εχχλησιαστιχής Ιστορίας και του Κανονικού Δι- 
καίου. 

Η Ελληνική μειονότητα έχει μπροστά της να διανύσει μακρύ δρόμο. Ενα δρόμο 
που δεν μπορεί παρά να οδηγεί στην αναγνώριση της εθνικής της ταυτότητας χαιτου 
ρόλου της ως γέφυρα διαρχούς και μόνιμης συνεννόησης της Ελλάδας και της 
Αλβανίας. Οι χίνδυνοι όµως για τον Ελληνισμό της Βόρειας Ηπείρου καιτης Αλβα- 
νιχής Ορθοδοξίας είναι μεγάλοι. 

Έχει γραφεί το εξής: «Μεταχίνηση των ορθοδόξων Αλβανών προς την Ελλάδα 
- διόλου απίθανη μέσα στις συνθήχες που θα προκύψουν στη Νέα Αλβανία χαι 
καθώς ένα τέτοιο «κύμα» θα έχειτις ευλογίες των μουσουλμάνων Αλβανών πολιτι- 
κών και την παρότρυνση εξωβαλκανιιών χωρών -μετατρέπει τη χώρα σε µουσουλ- 
μανιχό κράτος, αφού οι Καθολικοί μόλις αποτελούν το 1096 του όλου πληθυσμού... 
χαι η νέα Αλβανία έχει όλες τις προὐποθέσεις να καταστεί ένα μουσουλμανικό 
«φιλοτουρχικό» προγεφύρωμα: χαι ως ένα βαθµό τουλάχιστον, αυτό δεν θα ενοχλή- 
σει πολλούς, λ.χ. την Ιταλία» (ΤΟ ΒΗΜΑ, 24.12.1901, Στ. Ευσταθιάδης). 

Και εμείς, αντί να ενισχύσουμε πρωτίστως τη συνολική παρουσία µας στην 
Αλβανία, αν επιθυμούμε να διασφαλίσουµε κάποια επιρροή σε µια γειτονική χώρα, 
όπου ζει ένας σημαντικός αριθµός Ελλήνων, αντί να προωθούμε το σχέδιο οιχονο- 
μικής διείσδυσης στην Αλβανία ούτως ώστε να βοηθηθεί η ελληνική μειονότητα στη 
χώρα αυτή, αντί να ορθολογίσουµε την αντιμετώπιση του συνόλου των προ βλημάτων 
μετην Αλβανία και µε την ελληνιχή μειονότητα στη γειτονική αυτή χώρα χαι αντί να 
καλλιεργήσουμε αισθήματα εμπιστοσύνης στα πολιτιχά κόμματα της Αλβανίας ως 
προς τις ειλικρινείς προθέσεις της Ἑλλάδας [ενώ αντίθετα η Τουρχία και η Ιταλία 
έχουν χινηθεί ταχύτατα ενεργοποιώντας πιστώσεις 30 εκατ. δολαρίων αντιστοίχως 
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(Κ. Ιορδανίδης, Η ΚΑΘΗΜΕΡΙΝΗ, 24.3.1991) και προχωρώντας σε μείζονος σημα- 
σίας επαφές, συμφωνίες χαι πρακτικές] προχωρούμε στην επαφή µε μεμονωμένα 
κόμματα της Αλβανίας ή εσπευσμένα χάνουμε τις διασυνδέσεις µας µε το κόμμα της 
αντιπολίτευσης στην Αλβανία χαι οι ευαίσθητοι πατριώτες φωνάζουν σε λάθος 
κατεύθυνση. Και σήμερα, ξεφυλλίζοντας χανείς κάποια έντυπα, που αναφέρονται 
στη σύγχρονη κατάσταση στην Αλβανία, στις σχέσεις Ελλάδας -- Αλβανίας χαι στις 
δυσκολίες που αντιμετωπίζουν οι Έλληνες της Βόρειας Ηπείρου και Αλβανίας, 
διαπιστώνει ὅτι αλληθωρίζουν χαι δίνουν την εντύπωση, με την χριτική που ασχούν, 
ότιτο δράμα των Βορειοηπειρωτών αδελφών µας εμφανίστηκε τα τελευταία χρόνια. 
Το έχω γράψει χαι άλλοτε: Το πρόβλημα της καταπίεσης του ελληνικού στοιχείου 
στην Αλβανία είναι πολύ παλιό χαι το ερώτημα που θέτεται αβίαστα είναι γιατί 
μερικοί ανακάλυψαν το πρόβλημα αυτό μετά το 1981 χαι γιατί σιωπούσαν πιο 
μπροστά. 

Από την άλλη πλευρά ο Μητροπολίτης Δρυϊνουπόλεως Πωγωνιανής και Κονί- 
τσης κ. Σεβαστιανός σε μήνυμά του διαχηρύττει µε έµφαση: «Ας γνωρίζουν δε οι 
Αλβανοί, ότι χαι οι Βορειοηπειρώτες, που εξεδιώχθησαν κακήν κακώς και ήλθαν 
πρόσφυγες στην Ελλάδα, θα πράξουν χαι αυτοί, σαν παλιχάρια που είναι, το χρέος 
τους, µε τον ίδιο παλμό χαι την ίδια ψυχή, όπως έκαναν χαι όλοι οι Ελληνες στις 
δύσχολες εθνικές περιστάσεις. Και ο νοών νοείτω...» (ΕΠΙΚΑΙΡΟΤΗΤΑ, 3.1.1901). 
Και σε δήλωσή του αναρωτιέται: «Μήπως είναι η ώρα, οι χιλιάδες των Βορειοηπει- 
- ρωτών φυγάδων... να αξιοποιηθούν;» (ΟΡΘΟΔΟΞΟΣ ΤΥΠΟΣ, 8.3.1001). Στο σηµείο 
αυτό επικροτεί πλήρως χαι ο Μητροπολίτης Φλωρίνης κ. Αυγουστίνος Καντιώτης: 
«Θα ηδύναντο ως Έλληνες την χαταγωγήν να στρατευθούν εχουσίως, και ούτω να 
σχηματισθή μία ολόκληρος μεραρχία αλκίμων νέων, ετοίµων δια πάσαν θυσίαν» 
(ΟΡΘΟΔΟΞΟΣ ΤΥΠΟΣ, 8.3.1991). Ξ 

Η άσχηση της εξωτερικής πολιτικής χαι οι σχεδιασµοί του Υπουργείου Εθνικής 
΄Αµυνας είναι πολύ σοβαρά παιχνίδια για να τα εµπιστευθούμε στα χέρια χαι στη 
διάθεση ανυποψίαστων στα διπλωματικά χαι τα στρατιωτικά. Στην έχθεση του 
Στέητ Ντιπάρτμεντ για τα δικαιώματα των μειονοτήτων, που χατατέθηχε στο Κο- 
γκρέσο την Πέμπτη το βράδυ 31.1.1901, γίνεται αναφορά στα επεισόδια που έγιναν 
πριν ένα χρόνο στην Κομοτηνή: αναφέρεται συγκεκριµένα ὅτι χριστιανοί εξτρεμι- 
στές έσπασαν χαι λεηλάτησαν καταστήματα μουσουλμάνων χωρίς να παρέμβει η 
αστυνομία που παρακολουθούσε απλώς τα γεγονότα (ΤΑ ΝΕΑ, 2.2.1991). Η στάση 
αυτή των χριστιανών επιδέχεται συζήτηση. 

Να αναφέρω και τούτο ως ένδειξη του ενδιαφέροντός µας ή του βαθμού της 
αδιαφορίας µας για τις εξελίξεις στην Αλβανία. Την Κυριαχή 28 Απριλίου 1991 
έγραψε «ΤΟ ΒΗΜΑ» ὅτι η ελληνική πρεσβεία στα Τίρανα είναι επανδρωμένη με 
δυο μόνον διπλωμάτες και οι προβλεπόμενες έξι οργανικές θέσεις ουδέποτε καλύ- 
φθηκαν. Και ο σχολιαστής θέτει το ερώτημα: «Μήπως ήρθε η στιγµή να βρεθούν 
λύσεις; Η ελληνική κυβέρνηση φραστιχά αναγνωρίζει την χρισημότητα της διπλω- 
ματικής αντιπροσωπείας µας στην Αλβανία. Στην πράξη όµως;» 

Θα χλείσω µε µια παράγραφο από ένα άρθρο του Στέλιου Παπαθεμελή: «Είναι 
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ολοφάνερο ότι καθίσταται αισθητή η απουσία µιας συγκροτηµένης πολιτικής. Το 
Χράτος δεν γνωρίζει τι θέλει, οὔτε τι πρέπει να θέλει... Ξανά χαι ξανά πρέπει να 
θυμίζουμε στους εαυτούς µας: Μάλλον πεφόβημαι τας οικείας ημών αμαρτίας ή τας 
των εναντίων διανοίας», (Θουκυδίδης, Α΄ 144, ΤΟ ΒΗΜΑ, 6.1.1991). Και είναι να µη 
φοβάται κανείς περισσότερο τα διχά µας σφάλματα, παρά τα σχέδια των αντιπάλων 
μας; 

Σημείωση: Το χείµενο αυτό, µε κάποιες προσθήχες, αποτέλεσε την εισήγησή 
μου στη διηµερίδα που οργάνωσε το Τμήμα Θεολογίας του Αριστοτελείου Πανεπι- 
στημίου Θεσσαλονίκης, στις 4 χαι 5 Μαΐου 1901, για να τιμηθεί, µε τη συμπλήρωση 
εβδομήντα χρόνων, ο ομότιμος Καθηγητής του Πανεπιστηµίου Αθηνών χ. Σάββας 
Αγουρίδης, που διέτελεσε χαι Καθηγητής στη Θεολογική Σχολή του Αριστοτελείου 
Πανεπιστημίου. Η εισήγηση δόθηχε στη συνταχτιχή επιτροπή του περιοδικού το 
Νοέμβριο του 1901: μέχρι τότε οι σχέσεις μας με την Αλβανία δεν είχαν βελτιωθεί 
και η διοργάνωση της Ορθόδοξης Αυτοχέφαλης Εκχλησίας της Αλβανίας είχε 
προχωρήσει µε αργό ρυθμό παρά τις φιλότιμες προσπάθειες του πατριαρχικού ᾿ 
Εξάρχου Μητροπολίτη Ανδρούσης χ. Αναστασίου Γιαννουλάτου και την έντονη 
διάθεση των Ορθοδόξων της γειτονικής µας χώρας. 


Ινᾶη δίεῖσετ 
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Η Πολιτική Φιλοσοφία 
του Σολζενίτσυν. 


Αφορμή για µια πολιτική Θεολογία 
της Ορθοδοξίας σήμερα 


Μάριος Π. Μπέγξος 


Ο Σολζενίτσιν δεν είναι πολιτικός οὔτε φιλόσοφος. Πρόχειται για ένα λογοτέχνη 
μονάχα, που δεν γράφει φιλοσοφία ούτε χάνει πολιτική. Κι όμως το έργο του 
διαποτίζεται από την πολιτιχή σκέψη µε πολλούς τρόπους. 

Πρώτα απ’ όλα, αφορμή για την παραγωγή του πλούσιου σε ποιότητα χαι τερά- 
στιου σε ποσότητα λογοτεχνικού του έργου είναι µια συγκεκριμένη πολιτική χατά- 
σταση: η δικτατορία επί του προλεταριάτου αντί για τη δικτατορία του προλεταριά- 
του, εξαιτίας του σταλινισμού στην πατρίδα του, τη Σοβιετιχή Ένωση. Έπειτα στα 
λογοτεχνήματά του παίρνει σαφώς πολιτική θέση ο Σολζενίτσιν, μεροληπτώντας 
υπέρ των θυμάτων της ιστορίας χαι χατά των δημίων του λαού του. 

Πολιτικοποιείται χωρίς να χομματίζεται: παίρνει θέση για τα «κοινά» του τόπου 
του που τον αφορούν, χωρίς όμως να προπαγανδίζει χάποιο κόμμα ή µια ορισμένη 
παράταξη. Κι όποιος αμϕιβάλλει, δεν έχει παρά να µας εξηγήσει, γιατί η λέξη 
«γκουλάγχ», παρμένη από το μυθιστόρημα του Σολζενίστιν «Αρχιπέλαγος Γχουλά- 
Υχ», καθιερώθηκε ως πολιτικός όρος στη δεκαετία του 1970 σε όλο τον κόσμο. 

Χωρίς την πολιτική ο Σολξενίστιν μένει αχατανόητος. Αλλά μόνο µε τὴν πολιτική 
πάλι παραμένει αδιανόητος. Ο νέος αυτός Ντοστογιέφσκι του αιώνα µας αρχίζει το 
λογοτεχνικό του έργο µε την πολιτική, αλλά δεν τελειώνει εκεί, παρά συνεχίζει στη 
μεταφυσική της εγχώριας παράδοσής του. Γι’ αυτό μιλάμε για πολιτιχή φιλοσοφία 
στη λογοτεχνική του δημιουργία. 

Η πολιτική ασκείται ως φιλοσοφία στο έργο του Σολζενίτσιν, πρόχειται δηλαδή 
για µια στάση ζωής χι ένα τρόπο βίου. Η πολιτιχή είναι µόνο η αφορμή του στοχα- 
σμού του. Αιτία πραγματική παραμένει η φιλοσοφία της Ανατολικής παράδοσης, 
από την οποία εμπνέεται άµεσα. 

Για να αναδείξουµε το αληθινό πρόσωπο της πολιτικής φιλοσοφίας του Σολζενί- 
Ἶσιν, μέσα στα περιορισμένα όρια ενός χριτικού σημειώματος, πρέπει να παραιτη- 
θούμε από οποιαδήποτε ανάλυση του τεράστιου λογοτεχνικού έργου του χαι να 
αρχεσθούμε στα συγκεκριµένα πολιτικά του δοχίμια, δίνοντας ιδιαίτερη έμφαση 
στο τελευταίο του, που εμφανίσθηχε στη Δύση το 1990 χαι μεταφράσθηχε ελληνικά 
το 1901 με τίτλο: «Πώς θ᾽ αναδιοργανώσουμε τη Ρωσία μας;» καιτο σεμνό υπότιτλο: 
«Σχέψεις στο μέτρο των δυνατοτήτων μου». 
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Επιμένουμε σε αυτό ειδικά το µελέτηµά του, επειδή έδωσε λαβή σε πολλές κι 
άδικες βολές κατά του Σολζενίτσιν, από τη σκοπιά μάλιστα των θεωρουμένων ως 
φίλων του στη Δύση. Αρχετοί Ευρωπαίοι και Αμερικανοί διανοούμενοι καθώς χαι 
μεγάλη μερίδα του τύπου κατηγορόρησαν τον Σολζενίτσιν ως δήθεν αντιδραστικό, 
νοσταλγό του τσαρικού καθεστώτος, ουτοπικό οπαδό της Ορθοδοξίας και οραµατι- 
στή του εγχώριου λαϊκού πολιτισμού της αμόρφωτης αγροτιάς στη Ρωσία του περα- 
σμένου αιώνα. 

Σκοπεύουμε να δείξουμε µέσα από µια συνεπή και συνεχή ανάγνωση αυτού 
αχριβώς του κειμένου ότι συμβαίνουν δύο γεγονότα. Πρώτο, δεν ισχύει µια τέτοια 
μομφή για αντιδραστικότητα ή συντηρητικότητα, που εκτοξεύθηκε κατά του Σολζε- 
νίτσιν. Επιπλέον μάλιστα ο συγγραφέας µας σε αυτό ειδιχά το δοκίμιό του αποδει- 
Χνύεται όχι αντιδραστικός αλλά αντιστασιακός, εκπροσωπώντας πρωτοποριακές 
πολιτικές σχέψεις, όπως είναι η αποκέντρωση, η αυτοδιαχείριση χαι η αυτοδιοίκη- 
ση. 

Δεύτερον, η πολιτική φιλοσοφία του Σολζενίτσιν αποτελεί ένα μέχρι σήμερα 
αναξιοποίητο υπόδειγμα για την Ορθοδοξία, προχειµένου να αρθρώσει τη δική της 
πολιτική θεολογία χωρίς απομιμήσεις δυτικών πολιτικοθεολογιχκών προτύπων χαι 
µε αφετηρία την εγχώρια εχκλησιαστιχή παράδοση μόνο. 

Σε αυτό αχριβώς το σηµείο είναι που συμβάλλει δραστικά χαι αποφασιστικά ο 
άλλος χυρ-Αλέξανδροςτων ρωσικών γραμμάτων, ο µαρτυρικός Αλέξανδρος Σολζε- 
νίτσιν, ο τόσο παρεξηγημένος σαν το συνώνυμότου άγιοτων ελληνικών γραμμάτων, 
τον χυρ-Αλέξανδρο Παπαδιαμάντη, στον οποίο μάλιστα ανιχνεύουμε πολιτική σκέ- 
ψη ορθόδοξης έμπνευσης µε ιδιαίτερα αξιοπρόσεχτη εμβέλεια. 


Ι. Αντιδραστικός ή Αντιστασιακός; 


Ο Αλέξανδρος Σολζενίτσιν είναι αντιστασιακός. Δεν υπήρξε αντιδραστικός. 
Ποτέ δεν χρημάτισε νοσταλγός κάποιου παρελθόντος οὔτε διετέλεσε ιδαλγός πολι- 
τικού δονχιχωτισμού. Με την πέννα του πρόβαλε σθεναρή αντίσταση σε ένα τυραν- 
νιχό χι απάνθρωπο καθεστώς, που σφετερίσθηχε το σοσιαλισμό χαι τον διέφθειρε 
σε σταλινισµό. Ο σταλινισµός ήταν η άρνηση του σοσιαλισμού στο όνοµα του σοσια- 
λισμού. Οπως ο ιησουιτισµός ήταν η άρνηση του Χριστιανισμού στο όνομα του 
Ιησού Χριστού!... Ο αρνητής της άρνησης του Χριστιανισμού είναι ο αληθινός 
χοιστιανός. Το ίδιο και στην πολιτιχή: ο αρνητής της άρνησης του σοσιαλισμού είναι 
σοσιαλιστής αληθινός. 

Με αυτήτην έννοια ο Σολζενίτσιν είναι αντιστασιαχός, επειδή πρόβαλε αντίστα- 
ση στην απανθρωπιά χαι την ανελευθερία. Δεν υπήρξε όµως αντιδραστικός, αφού 
δεν προσχώρησε στο αντίπαλο στρατόπεδο των νοσταλγών του τσαρικού παρελθό- 
ντος, Κι αυτό το έχανε από συνέπεια: ο τσαρισµός είναι ο αθέµιτος πρόδρομος του 
σταλινισμού: άλλωστε ο σταλινισµός αναδείχθηκε επάξιος διάδοχος του τσαρισμού. 

Αν δεν είχαν προηγηθεί αιώνες τσαρικής ανελευθερίας µε θρησκευτικό μανδύα, 
δεν θα μπορούσε ποτέ να ευδοκιμήσει έστω για μερικές δεκαετίες η σταλινική 


108 


ΜΑΡΙΟΣ Π. ΜΠΕΓΖΟΣ Η ΠΟΛΙΤΙΚΗ ΦΙΛΟΣΟΦΙΑ ΤΟΥ ΣΟΛΖΕΝΙΤΣΙΝ 


τυραννία µε άθρησχη λεοντή. Ο Σολζενίτσιν είναι πέρα από τον τσαρισµό χαι το 
σταλινισμό, διότι παραμένει αντιστασιακός σε κάθε σύστημα απανθρωπισµού του 
ανθρώπου. 

Η αντίστασή του ενάντια στο πολιτικό σύστημα του χθες (σταλινισµός) και του 
προχθές (τσαρισμός) δεν τον παρασύρει σε χαμιά εξομοίωση της παραδοσιαχής 
πίστης. Δεν παραπαίει ανάμεσα στην τσαρική θρησκεία χαι στη σταλινική αθεῖΐα. 
Δεν τον παραπλανούν οι θρησχευτικές προφάσεις των δύο συστημάτων: ούτε η 
θρησχοληψία του Τσάρου μήτε η αθεΐα του Στάλιν. Και τα δυο τους είναι χίβδηλα 
νομίσματα. Ο πονεµένος σε φυλακές χαι νοσοκομεία, σε στρατόπεδα χαι αναρρω- 
τήρια χυρ- Αλέξανδρος της Ρωσίας γνωρίζει να.διακρίνει καλά. 

Αχρογωνιαίος λίθος του είναι του παραμένει η πίστη. Αυτήν που του εμπιστεύ- 
θηχε η παράδοση του λαού του, δηλαδή του πιστού λαού του Θεού µε την άδολη 
λαϊχή ευσέβεια, πέρα από τις διελχυνστίδες του αστικού ευσεβισμού χαιτου µαρξι- 
στικού αθεϊσμού. Η ορθόδοξη εχκλησιαστιχή πίστη, βιωµένη στην ενοριακή ζωή και 
το μοναστικό κοινόβιο, διαφεύγει από το δογματισµό, το φανατισμό χαιτον ευσεβι- 
σμό στις δύο συνήθεις εκδοχές του. 

Η µια είναι η θρησκευτικότητα που ενσαρχώθηκε στο τσαρικό χαθεστώς χαι 
απεικονίζεται µυθιστορηµατιχά µε τον ψευδο-ασχητή πατέρα-Θεοφάνη στους «Α- 
δελφούς Καραμάζοβ» του Ντοστογιέφσκι. Η άλλη πάλι είναι η κοσµικότητα του 
αστικού αγνωστιχισμού ή του μαρξιστικού αθεϊσμού, που υλοποιήθηκε στην πιο 
αχραία µορφή απότο σταλινικό καθεστώς χαι διαζωγραφείται λογοτεχνικά απότον 
]βάν Καραμάζοβ στο ομώνυμο αριστούργημα. Ο Σολζενίτσιν ακολουθεί τη γραμμή 
του Ντοστογιέφκσι, δηλαδή του Αλιόσα Καραμάζοβ, χαι μαθητεύει σε κάποιον 
στάρετς-Ζωσιμά. Από χει αρδεύεται τα νάματα της σκέψης του χι εμπνέεται την 
πολιτική φιλοσοφία του. 

Η στάση του απέναντι στην τυραννία, τόσο την άθρησχη του Στάλιν όσο χαι τη 
θρήσκα του Τσάρου, είναι αντίσταση στον απόλυτο βαθµό. Τη μομφή του αντιδρα- 
στικού εχτόξευσαν κατά του Σολζενίτσιν πρώτα από όλους τα χαλχεία της σταλινι- 
κής προπαγάνδας, επιχειρώντας να διαβάλουν το έργο του στη Σοβιετική Ένωση 
Χαι στους προοδευτικούς διανοούμενους εχτός αυτής. 

Στη συνέχεια όµως η περί συντηρητικότητας χαι αντιδραστικότητας πλάνη δια- 
δόθηκε ανάμεσα στους δυτικούς θαυμαστές του, που όντας εγκλωβισμένοι στα 
δυτιχοευρωπαϊχά πρότυπα αδυνατούσαν να συλλάβουν την ανατολική νοοτροπία. 
Έτσι, κάθε παραπομπή του Σολζενίτσιν στο Χριστιανισμό εξισωνόταν µε ταύτιση 
προς τον τσαρισµό, µια χαι οι δυτικοί οπαδοί του δεν ήταν σε θέση να κάνουν τις 
αυτονόητες για το συγγραφέα µας διαφοροποιήσεις. 

Φθάσαμε λοιπόν στο παράδοξο κατάντημα να παρερμηνεύεται ο Σολζενίτσιν 
από εχθρούς και φίλους, να παρεξηγείται θεμιτά χαι αθέµιτα, να διαβάλλεται ρητά 
ή σιωπηρά. 

Η αποκατάσταση της αλήθειας είναι έργο αγάπης µας για τον τυραννισμένο 
συγγραφέα. Απλή ανάγνωση του τελευταίου πολιτικού δοκιμίου του αρχεί να βάλει 
τα πράγματα στη θέση τους. Έτσι φαίνεται ο αντιστασιακός Σολζξενίτσιν χαι χαταρ- 
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ρέει ο μύθος του αντιδραστικού νομπελίστα. 


Το πρώτο πράγμα που προξενεί έκπληξη στον αναγνώστη αυτού του κειμένου 
είναι η απόσταση του συγγραφέα µας από τον εθνικισμό. Αντί για την εμμονή της 
ρωσικής διανόησης στον τοπικισμό, τον πατριωτισμό, τον εθνοφυλετισµό και το 
σωβινισμό, που εκφράζεται µε τη θεωρία της «Μόσχας ως Τρίτης Ρώμης» ή συγχέε- 
ταιη «Τρίτη Διεθνής» µε την «Τρίτη Ρώμη», ο Σολζενίτσιν χηρύσσειτον απεγχλωβι- 
σμό απότον εθνικισμό. 

Μιλάει µε αποτροπιασµό για την «εξουθενωτική εθνικιστική μανία, που απλώ- 
νεται παντού, που στοιχειώνει την υπόλοιπη ζωή -ένα πάθος από το οποίο λίγοι 
άνθρωποι είναι σήμερα απαλλαγμένοι στην πατρίδα μας» (11). Γι’ αυτό τολμά να 
συστήσει την απόσχιση από τον χορµό της Σοβιετικής ΄Ένωσης των αυτόνομων 
δημοχρατιών (12) και στηλιτεύειτους Ρώσους για το μεγαλοϊδεατισμό της αυτοχρα- 
τορίας τους στην τσαρική φενάκχη ή στη σταλινιχή αυταπάτη του δήθεν «σοβιετικού 
πατριωτισμού» (15). ; 

Έτσι θέτει το πολιτικό δίλημμα: «αυτοχρατορία ή σωτηρία;» (16). Στόχος δὲν 
μπορεί να είναι η έκταση, αλλά η ένταση: δε μετρά η ποσότητα της έχτασης των 
εδαφών ενός χράτους, αλλά σημασία έχει µόνο η ένταση και η ποιότητα του εθνικού 
πολιτισμούτου. Δεν διστάζει ο τολμηρός συγγραφέας να κατηγορήσει χαιτη ρωσική 
διασπορά, την εμιγχράτσια της Δύσης, που πρόβαλλε το εθνιχιστικό ιδεώδες (17). 
Κι έτσι ο Σολζενίτσιν δικαιώνειτον Μπερντιάεφ στην πολιτιχή κριτιχή που ασκούσε 
εναντίον των κύκλων του ρωσικού θεολογικού ινστιτούτου στο Παρίσι για τη διολί- 
σθησή τους στην αντιδραστιχότητα της τσαρικής παλυνόρθωσης. 

Σε εχείνους που θα... σπεύσουν να χαιρεκαχήσουν δηλώνοντας ότι δήθεν έτσι ο 
Σολζενίτσιν εξυπηρετεί δυτικά σχέδια διαμελισμού του σοβιετικού κράτους, απαντά 
ο συγγραφέας µας στη συνέχεια. Δεν σχοπεύει στη διάλυση του σοβιετικού κράτους, 
αλλά στην επανόρθωση των δεινών του αυταρχικού συγχεντρωτισμού των σταλινι- 
κών δεκαετιών τυραννίας. Ο ίδιος προσωπικά επιθυμεί τη διατήρηση της υπερεθνι- 
κής ενότητας, σε μιαν όµως εντελώς άλλη βάση και οπωσδήποτε µετά από ελεύθερη, 
αυτόβουλη χαι εχούσια επιλογή των αυτόνομων δημοκχρατιών. «Αχόμα χι όταν 
πραγματοποιηθούν ὅλοι οι χωρισμοί, το χράτος µας, είτε το θέλουμε είτε όχι, θα 
παραμείνει πολυεθνικό» (25). Ρητά αναγνωρίζει την όποια θετική συνεισφορά του 
σοβιετικού οµοσπονδιαχού κράτους (27), αλλά καταγγέλλει τη «φυλακή των λαών» 
(28), δηλαδή τη βίαιη υπαγωγή των ποικίλων εθνοτήτων στη σοβιετική ομοσπονδία. 

Το πρόβλημα δεν είναι η διάσωση της ομοσπονδίας, αλλά η διάσωση της ελευθε- 


ρίας επιλογής των μελών της. Αυτό που διαχυβεύεται στην πολιτική δεν είναι η 
πραχτική, αλλά η ηθική. 


«Ὁ 20ός αιώνας συγχλονίστηχε χαι εκφυλίστηκε από µια πολιτική που απέβαλε 
κάθε ηθική» (28). Η καρδιά της αντίστασης του Σολζενίτσιν στην τυραννία είναι η 
επανασύζευξη της πολιτικής µε την ηθιχή και μάλιστα η πρόταξη της ηθικής έναντι 
της πολιτικής. Πολιτική χωρίς ηθική είναι ανήθικη. Και µια ανήθικη πολιτική είναι 
ανελεύθερη, δηλαδή απάνθρωπη και άθεη. | 
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Γι’ αυτό ο συγγραφέας µας σπεύδει να συμπληρώσει, λίγες γραμμές πιο κάτω, 
στην ίδια κιόλας σελίδα, πως χρειαζόμαστε δοµές «που δε θα βασίζονται πια στον 
εγωισµό χαι µόνο αλλά, επίσης, στον αλτρουϊσμό» (28). Και συμπληρώνει στο τέλος 
της σχετικής παραγράφου: «Σε όποιες ενέργειες ή σχέψεις χι αν προχωρήσουμε στη 
σύγχρονο πολιτική ζωή, ας µην περιμένουμε ότι θα βγει χάτι καλό, όσο η βούλησή 
μας επιδιώκει βάναυσα το διχό µας χαι µόνο συμφέρον, αγνοώντας όχι μόνο τη 
διμαιοσύνη που ζητά ο Θεός, αλλά έστω χαι την πιο μετριοπαθή ηθική» (31-32, με 
διχή του υπογράμμιση). 

Αν κάποιος αχόµα αμφισβητεί την αντιστασιακότητα του Σολζενίτσιν και υπο- 
ψιάξεται πως ελλοχεύει στη σκέψη του η αντιδραστιχότητα, µη έχοντας πεισθεί από 
όσα προαναφέρθηκαν σε σχέση προς τον εθνικισμό, τότε αυτός δεν έχει παρά να 
προσέξει τις θέσεις του συγγραφέα µας για την ιδιοκτησία. 

Δεν ενθουσιάζεται διόλου από την επανακαθιέρωση της ιδιωτιχής πρωτοβου- 

-λίας ή την εισαγωγή του δυτικού καπιταλισμού της ελεύθερης αγοράς στη Σοβιετική 
ἝΈνωση. Δεν θεωρεί την ιδιοχτησία πανάχεια. Το πρώτο που χρειάζεται είναι 
«επείγον να αποχτήσει ένα νόηµαη εργασία» (33). Έπειτα ακολουθείη αξιοποίηση 
της γης, του φυσικού πλούτου (38 επ.). Μόνο πια µέσα σε αυτά τα πλαίσια έρχεται, 
συμπληρωματιχά και επιχουρικά πλέον, να λειτουργήσει η ατομική ιδιοκτησία. 

Κι αυτό πάλι µε δυο όρους. Πρώτος όρος είναι ότι η ιδιοκτησία υπηρετεί τη γη 
και την εργασία (41). Δεύτερος όρος είναι ο περιορισμός της ιδιοκτησίας σε µικρο- 
καλλιεργητές Χαι η Χατάτμησή της σε μικρούς γεωργικούς κλήρους, γιατην αποφυγή 
των τραστ µε τη συναχόλουθη εχμετάλλευση των αδυνάτων (41-42). Σε αστική 
χλίμαχα πέρα από τα στενά όρια της αγροτικής οικονοµίας η ιδιοκτησία για τον 
Σολζενίτσιν αποτελεί μέσο, ποτέ σκοπό ή αυτοσκοπό. Επειδή «χωρίς ατομική ιδιο- 
κτησία δεν µπορεί να υπάρξει ανεξάρτητος πολίτης» (43), γι αυτό αποδέχεται μόνο 
τη μικρή περιουσία χαι την περιορισμένη ιδιοκτησία (43-49). 

Ο συγγραφέας µας αντιπαρατίθεται εξίσου στην απολυτοποίηση της εργασίας 
χωρίς ιδιοκτησία χαι στην αποθέωση του κεφαλαίου αποξενωμένου απότην προσω- 
πιχή εργασία. Με αφετηρία τη φύση χαιτην εργασία γίνεται αποδεκτό το χεφάλαιο 
ως επικουρικό μέσο, σαν ασφαλιστική δικλείδα ή συμπληρωματικό εφόδιο της 
οικονοµίας. Κάθε αυτονόµηση ή μεγιστοποίηση του κεφαλαίου τον βρίσχει αντίθε- 
το. 

Όπως επίσης δυσπιστεί και δυσανασχετεί για την άχριτη υιοθέτηση του δυτικού 
καπιταλιστιπού μοντέλου από την ηγεσία της σοβιετιχής περεστρόιχα (44). Ρητά 
αντιτίθεται στα μονοπώλια, τα οποία βλέπει µε απέχθεια (45), και υψώνει το ανά- 
στηµά του ενάντια στην ιµπεριαλιστική εξάρτηση: «Σε γενικές γραμμές είναι εξίσου 
σαφές ότι το τίμημα της εξόδου μας από τον κομμουνισμό δε θα πρέπει να είναι η 
υποδούλωσή µας. Οὔτε το υπέδαφός µας ούτε η επιφάνεια της γης µας ούτε τα δάση 
μας πρέπει να μοιραστούν σε ξένους καπιταλιστές...΄Όµως δεν πρέπει να προσπα- 
θήσουμε να προσελκύσουμε στη χώρα μας τα δυτικά κεφάλαια µε όρους πλεονεύτι- 
κούς γι’ αυτά και ταπεινωτικούς για µας: Ελάτε και γίνετε αφέντες μας. Θα ήταν 
ανεπανόρθωτο λάθος να ξεπουληθούμε έτσι, θα γινόμαστε αποικία» (47). 
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Η ρητή απόστασή του από τον εθνικισµό και η ομολογημένη διάστασή του 
απέναντι στον καπιταλισμό αναδεικνύουν τον Σολζενίτσιν αντιστασιακό, αποσείο- 
ντας χάθε υποψία για δήθεν αντιδραστικότητα στην πολιτική φιλοσοφία του. 


Π. Αποκέντρωση και αυτοδιαχείριση 


Η ιδιάζουσα σημασία της πολιτικής συμβολής του Ρώσου συγγραφέα µας κατα- 
φαίνεται όχι μόνον αρνητικά αλλά χαι θετικά. Δεν αρχεί να δείξουμε την απουσία 
αντιδραστικότητας στην πολιτιχήτου σκέψη. Χρειάζεται επιπλέον να επισημάνουμε 
τη θετική όψη της συμβολής του, που συνίσταται στην πρόταξη µιας βιώσιμης πολι- 
τικής πρότασης. 

Ο Σολζενίτσιν στηρίζει την πολιτική του πρόταση σε µια δίδυμη αρχή: την 
αποκέντρωση Χαι την αυτοδιαχείριση. Πρόκειται για τις δύο πτέρυγες της πιο προο- 
δευτιχής, χυριολεχτιχά ριζοσπαστικής πολιτικής θεωρίας, η οποία βασίζεται στην 
ελευθερία του πολιτικού υποχειμένου, είτε αυτό είναι ένα συγχεχριμένο φυσικό 
πρόσωπο (πολίτης) είτε μια πολιτική οντότητα. 

Μια πολιτική θεωρία ή πράξη δικαιούται να διεχδικήσει για τον εαυτό της τον 
τίτλο προοδευτικού μόνο εάν συντείνει στην ελευθερία του ανθρώπου καιτης κοινω- 
νίας. Το αντίθετο του προοδευτισµού είναι ο συντηρητισμιός, δηλαδή ο φόβος µπρο- 
στά στην ελευθερία χαι η μεθόδευση για την αναστολή της ελευθερίας. Πίστη στην 
ελευθερία χωρίς όρους και δίχως όρια συνιστά τον προοδευτισµό. Φόβος μπροστά 
στην ελευθερία χαι µεθοδευμένη αναστολή ή έστω περιορισμός της οδηγούν στο 
συντηρητισμό. Με αυτότο µεθοδολογιχκό κριτήριο διαχωρίζουμε την πολιτιχή (φιλο- 
σοφία ή πρακτιχή) σε προοδευτιχή και συντηρητική. 

Κύριο χαραχτηριστικό της προοδευτιχής πολιτιχής φιλοσοφίας είναι η άµεση 
δημοκρατία. Δεν αρκεί η δημοκρατία, γενικά χι αόριστα. Δεν σημαίνει σχεδόν 
τίποτα ο επιθετικός προσδιορισμός «αστική» ή «λαϊχή» δημοκρατία, πολύ λιγότερο 
βέβαια οι όροι «βασιλευομένη», «προεδρευομένη», «κοινοβουλευτική» κ. 4.6. Αυτό 
που χρειάζεται είναι η άµεση δημοχρατία. 

Η έμμεση δημοκρατία (κοινοβουλευτική, αστική, λαϊκή κλπ.) φαλκιδεύει τη 
δημοκρατία: μολονότι αποτελεί ένα πρώτο, σοβαρό χι αποφασιστικό βήμα προς τη 
δημοχρατία, ωστόσο η έμμεση δημοκρατία δεν µπορεί να εγγυηθεί χαι να κατοχυ- 
ρώσει τη δημοχρατία. Μπορεί κάποιος µε µια κάποια δόση υπερβολής, καταφεύγο- 
ντας σε ένα κάπως ρητοριχό σχήμα λόγου, να πει ότι η δημοκρατία είναι άµεση ή 
ανύπαρκτη. Με αυτό εννοείται ὅτι χωρίς την αμεσότητα του δημοχρατιχού λειτουρ- 
γήματος χάνεται η συστατιχή υφή του, που είναι η ελευθερία. 

Η άµεση δημοχρατία εκφράζεται µε την αυτοπρόσωπη συμμετοχή του πολίτη 
στην πολιτική, χωρίς οι πολιτικοί (επαγγελματίες της πολιτικής) να διαµεσολαβούν 
και να φεναχίζουν την πολιτιχή του βούληση. Η προσωπιχή και άµεση συμμετοχή 
του πολίτη είναι η εγγύηση της ελευθερίας του, η κατοχύρωση της δημοκρατίας, η 
εμβίωση της πολιτικής στις αυθεντιχές της διαστάσεις. 


Ιστοριχά μορφώματα άµεσης δημοχρατίας αποτέλεσαν το μοντέλο της αρχαίας 
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αθηναϊχής δημοκρατίας (παρά τους όποιους αναμφίλεχτους περιορισμούς της), τα 
συντεχνιαχά κινήματα των πρωτοαστικών οιχισμών της νεότερης δυτιχοευρωπαϊκής 
ιστορίας, καθώς και στις ηµέρες µας οι κινήσεις εναλλαχτικής πολιτικής (από τις 
αυτοδιαχειριζόµενες κοινότητες μέχρι το οιχολογικό κίνημα χ.ά.6ό.). 


Η ελευθερία του πολιτικού υποκειμένου είναι το θεμέλιο της άμεσης δημοχρα- 
τίας που υλοποιείται από δύο αρχές: την αυτοδιαχείριση και την αποχέντρωση. Η 
μια κινείται στον οριζόντιο άξονα (αποκέντρωση) και η άλλη ανήκει στον κάθετο 
άξονα (αυτοδιαχείριση) του πολιτικού φαινομένου. 

Η αυτοδιαχείριση σημαίνει τον αυτοχαθορισµό του υποκειμένου της πολιτικής 
χωρίς «άνωθεν» ή «έξωθεν» παρεμβάσεις, που αχυρώνουν ή χειραγωγούν την 
ελεύθερη βούλησή του. Ελευθερία δεν σημαίνει α-νομία, δηλαδή απουσία νόμου, 
αλλά αυτο-νοµία: ο νόμος ορίζεται από το ανθρώπινο ον, εσωτερικά χι όχι εξωτερι- 
κά, από «άνω» ή «έξω». 

Με την αυτοδιαχείριση καταργείται ο διχασμός της πολιτικής πραγματικότητας 
σε άρχοντες χαι αρχόµενους, σε πολιτικούς και πολίτες, σε μάζα χαι ηγεσία, σε 
κορυφή χαι βάση. ΄Αρχοντες γίνονται όλοι οι αρχόµενοι περιοδικά χαι περιορισµέ- 
να, λογοδοτώντας στους εκάστοτε αρχόµενους χαι δίνοντας ο’ αυτούς τη σκυτάλη. 
λοι είναι αρχόµενοι και άρχοντες κατά περιόδους, δίνουν λόγο για τις πολιτικές 
τους πράξεις και χυρίως συμμετέχουν συνεχώς, συνεπώς χαι ισότιμα στο πολιτικό 

γίγνεσθαι που τους αφορά. 

Με αυτό τον τρόπο η πολιτική ζωή γίνεται προσωπική υπόθεση, υποβάλλει τον 
απρόσωπο χαι ψυχρό χαρακτήρα της, µε αποτέλεσµα να υπερβαίνεται ένας αχόμα 
διχασμός: αυτός ανάμεσα στο πολιτικό χαι στο στο ανθρωπολογικό καιτο χοινωνιο- 
λογικό στοιχείο ή στο οντολογικό χαι στο ιδεολογικό. 

Η άλλη συνιστώσα της άμεσης δημοκρατίας, η οριζόντια διάστασή της, αφορά 
στην αποκέντρωση µε τη συνακόλουθη τοπική αυτοδιοίκηση. Η περιφέρεια χαι το 
κέντρο, η πόλη και η ύπαιθρος, το αστιχό χαι το αγροτιχό στοιὐείο, ου κάθε είδους 
δύο πόλοι του πολιτικού γίγνεσθαι σε τοπικό-κλαδικό-χωρικό πεδίο συναιρούνται 
χωρίς να διαιρούνται χαι δίχως να συμφύρονται. Η περιφέρεια, κάθε είδους, είτε 
εθνική (κράτη ομοσπονδίας) είτε γεωγραφική (διαμέρισμα, νομός, επαρχία), καθο- 
οίζει τις ανάγκες και τις αναπτυξιαχές της προτεραιότητες, τις οποίες γνωστοποιεί 
στο κέντρο, χωρίς να προαπαιτείται η έγκρισή του. 

Μετην αποκέντρωση καταργείται ο συγκεντρθτισμός της διοίχησης, διασώζεται 

το εθνικό ή τοπικό χρώμα κάθε περιφέρειας, υπονομεύεται ο αυταρχισμός της 
- κεντρικής εξουσίας των γραφειοκρατών και εξανθρωπίζεται ο οινονοµικός σχεδια- 
σμός των κάθε είδους τεχνοχρατών. Τελιχά η αποκέντρωση είναι η αυτοδιαχείριση 
σε τοπική χλίμαχα. Η περιφέρεια αυτοκαθορίζεται αυτό-νοµα (ούτε «ά-νομα», αλλά 
ούτε «ετερό-νομα»), χωρίς «άνωθεν» ή «έξωθεν» παρεμβάσεις, βιώνοντας έμπρα- 
χτα την ελευθερία της. 


Η πολιτική φιλοσοφία του Σολζενίτσιν είναι προοδευτική µε τα παραπάνω χρι- 
τήρια που θέσαμε. Στοχεύει στην ελευθερία και στηρίζεται στο δίπτυχο της αυτοδια- 
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χείρισης και της αποκέντρωσης, όπως φαίνεται χι από μιαν απλή μόνο ανάγνωση 
του πρόσφατου πολιτικού δοχκιμίου του. 

Η περιφέρεια είναι το κέντρο της πολιτείας (49). Η ζωή κατά το συγγραφέα µας 
πάλλει στην επαρχία χι όχι στα αστιχά κέντρα, που είναι «αρρωστημένοι γίγαντες» 
(49). Η «ισχυρή αυτοδιαχείριση» (50) και η «αποκέντρωση» (51) είναι οι δυο μοχλοί 
της πολιτιχής μεταλλαγής της πατρίδας του. Και δεν είναι τυχαίο που ο χυρ-Αλέξαν- 
ὅρος της Ρωσίας χρησιμοποιεί τέτοιους πολιτικούς όρους, όπως αυτοδιαχείριση και 
αποχέντρωση, για να περιγράψει το πολιτικό του όραμα. 

Ούτε μένει συμπτωμµατικό ότι κάνει λόγο για τη «βάση». Γράφει: «Η ανάρρωσή 
μας πρέπει ν᾽ αρχίσει από τη βάση» (51, µε δική του υπογράμμιση). Και παραπέρα 
δηλώνει συμπερασματιχά: «Δεν πρέπει να θέλουμε νατα χάνουμε όλα μαζί, αλλά ν’ 
αρχίσουμε από κάπου. Είναι σαφές από πού: από τη βάση, από τους τοπικούς 
θεσμούς» (59, µε δική του υπογράμμιση). 

Αχόµα χι η πολιτιστική ανάκαμψη µε τη συνακόλουθη πνευματική ανάσταση στο 
χώρο της Εκκλησίας θα είναι γιατο Σολζενίτσιν ένα κίνημα βάσης: «τα κινήματα της 
ανάστασης πρέπει να αναμένονται -χι έχουν ήδη εμφανιστεί-- από τη βάση, από 
τους απλούς ιερείς, από τις συσπειρωμένες ενορίες, από λαϊκούς γεμάτους αυτα- 
πάρνηση» (65, µε διχή του υπογράμμιση). 

Η επιλογή του υπέρ της δημοκρατίας (73), απερίφραστα γίνεται σε αναφορά 
στον Πόππερ µε κάθε επιβαλλόμενη μεθοδολογική-επιστημολογική επιφυλαχτικό- 
τητα, που εγγίζειτα όρια ενός «πολιτικού αποφατισμού» προς αποφυγή δογματικών 
απολυτοποιήσεων. Η άµεση δημοχρατία παραμένει το ιδανικό του. Γι’ αυτό θεωρεί 
µε αφάνταστη σχετικότητα όλα τα εχλογικά συστήµατα και τις πολυποίκιλες µεθο- 
δεύσεις στην αντιπροσώπευση του λαού: «Για την κοινωνία ή μειοψηφία δεν έχει 
λιγότερη σημασία από ὁ,τι η πλειοψηφία: κι η πλειοψηφία μπορεί να πέσει θύμα 
εξαπάτησης» (84). 

ᾠΦοβάται την «εκπροσώπηση», που «γίνεται κάτι σαν το επάγγελμα ενός ανθρώ- 
που» (88) χι έτσι γεννιέται µια τάξη «επαγγελματιών πολιτικών, για λόγους τους 
οποίους η πολιτική είναι πια επάγγελμα χαι πηγή εισοδημάτων» (88). Από χει 
πηγάζει χι η απέχθειά του για κάθε κόμμα: «“Κόμμα” σημαίνει χομμάτι» (92). 

Το συγκεκριµένο συμπέρασμά του χαι η απτή πολιτική πρόταση, στην οποία 
Χορυφώνεται το δοκίμιό του, είναι µια έχχληση για εγκαθίδρυση άμεσης δημοκρα- 
τίας: «Η δημοχρατία είναι πραγματικά αποτελεσματική εχεί όπου μπορούν να 
λειτουργούν οι συνελεύσεις του λαού χι όχι µόνο οι συνελεύσεις των εχπροσώπων 
του» (Θ7, µε διχή του υπογράμμιση). Απότην αρχαία αθηναϊκή δημοκρατία μέχριτα 
σύγχρονα ελβετιχά καντόνια βλέπει ο συγγραφέας µας την προσέγγιση του ινδάλ- 
ματος της άμεσης δημοκρατίας που προτείνει στο σοβιετιχό Λεβιάθαν του σήμερα 
για την πολιτική ανασυγκρότηση της χώρας. 

Εχείνο που αξίζει να σημειώσουμε χαι οφείλουμε να υπογραμμίσουμµε µε ιδιαί- 
τερη εμμονή είναι ὅτι ο Σολζενίτσιν παραπέμπει όχι σε ξένα, αρχαιοελληνικά ή 
δυτιχοευρωπαϊχά, πρότυπα άμεσης δημοκρατίας, αλλά σε εγχώρια παραδοσιακά 
σαρκώματα αυτόχθονων ρωσικών κινημάτων βάσης, που ονομάζονταν ζέμστβο των 
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επαρχιών (λαϊκές συνελεύσεις περιφερειών) µε τα ανάλογα σε επίπεδο χωριού (τα 
"ιρ) ή σε επίπεδο εθνοτήτων πόλεων (η Ρέτσε). Ολα αυτά αντικαταστάθηκαν από 
τα οχτωβριανά σοβιέτ (90) που κατέλυσαν την παραδοσιακή αυτοδιαχείριση αντι- 
- καθιστώντας την µε την χομματιχή γραφειοχρατία χαι τον αυταρχικό συγκεντρωτι- 
σμό του κράτους. «Πιστεύω ότι τα “σοβιέτ των αντιπροσώπων” πρέπει βήμα-βήμα, 
από κάτω προς τα πάνω, ν᾿ αντικατασταθούν από ένα σύστημα ζέμστβο» (99). 


Δεν θα προχωρήσουμε στο δαίδαλο λεπτομερειών πολιτικής πρακτικής οὔτε θα 
παρακολουθήσουμε άλλο το συγγραφέα μας στο συγκεχριμένο «συνταγολόγιο» 
πολιτικής ανασυγκρότησης της πατρίδας του, στο πώς δηλ. θα περάσει η χώρα σε 
ένα µειπτό σύστημα χράτους-ζέμστβο (110). Εκείνο που µας ενδιαφέρει είναι ένα 
δίπτυχο: (α) Η άµεση δημοχρατία της βάσης µε την αυτοδιαχείριση χαι την αποχέ- 
Ύτρωση (αυτοδιοίκηση) είναι η λύση του πολιτικού προβλήματος φιλοσοφικά. (β) Η 
εγχώρια λαϊκή παράδοση µε την εχχλησιαστική βάση του ενοριακού βίου αποτελεί 
- το συγκεκριµένο βιώσιµο πρότυπο άμεσης δημοκρατίας σε πραχτικό-πολιτικό επί- 
πεδο. 

Μια τελευταία λέξη νιώθουμε την ανάγκη να προσθέσουμε σε αυτό εδώ το 

σημείο. Η ρηξιχέλευθη πολιτιχή πρόταση του Σολζενίτσιν είναι παραδοσιακή και 
πρωτοποριακή, µε την έννοια που κάπου αλλού επιχειρήσαμε να εξηγήσουμε την 
απροσδόχητη σύνθεση πρωτοπορίας χαι παράδοσης (Μ. Μπέγζος, 4οκήμια Φιλοσο- 
φίας της Θρησκείας, Αθήνα, Εχδ. Γρηγόρη, 1988, 19912 277-295). 
.. Ρ άµεση αυτοδιαχειριζόμενη χαι αυτοδιοικούμενη δημοχρατία έρχεται από 
πολύ παλιά χαι από πολύ κοντά. Είναι το πιο προωθηµμένο σε επαναστατικότητα 
πολιτικό αίτημα των μεταμοντέρνων εναλλαχτιχών κινημάτων της σύγχρονης πολι- 
τικής και συνάμα αποτελεί παραδοσιαχή χληρονομιά του πολιτικού βίου του ορθο- 
δόξου λαού του Θεού από την ευχαριστιαχή σύναξη της ενορίας και το μοναστικό 
κοινόβιο μέχρι της αυτοδιοιχούµενες συνεταιριστικές χοινότητες του τουρχοκρα- 
τούμενου ελληνικού χώρου. 

Πρόχειται για πάρα πολύ μοντέρνο χαι για πάρα πολύ παραδοσιακό ίνδαλμα 
της πολιτικής, φιλοσοφιιά χαι πρακτικά. Ο Σολζενίτσιν μάς το θύμισε µε αφορμήτη 
ρωσιχή χληρονομιά του. Η ελληνική παράδοση γνωρίζει ακόµα πιο παλιά αυτό το 
πολιτιχό όραμα.Κι αξίζει να το δοχιµάσει για µια ακόµα φορά ιδίως σήμερα. 

Ας µη λησμονούμε άλλωστε ότι, όπως προσπαθήσαµε να δείξουμε σε εντελώς 
άλλη συνάφεια (Μ. Μπέγζος, Ελευθερία ή Θρησκεία; Αθήνα, Εχδ. Μ.Η. Γρηγόρης, 
1991, 155-160), η πολιτική φιλοσοφία της Ελληνικής Ανατολής στους Μέσους Χρό- 
νους ήταν κοινοτική, ενώ η αντίστοιχη πολιτική πραχτιχή της Λατινικής Λύσης στην 
ίδια εποχή ήταν κρατιστική και φεουδαρχιχή. ]οιες ακολουθίες έχει μια τέτοια 
διάκριση σήμερα πάλι, χαι μάλιστα το 1992, έτος ευρωπαϊκής ολοκλήρωσης της 
Ἑλλάδας, είναι ένα θέµα µε ιδιαίτερο ενδιαφέρον, που δεν ανήχει σε αυτήν εδώ τη 
συνάφεια. 


Η πολιτική φιλοσοφία του Ρώσου χυρ-Αλέξανδρου δίνει το μέτρο χαι το Ἀριτή- 
ριο για να μετρήσουμε χαι να κρίνουμε ή, μάλλον, καλύτερα: για να αναμετρηθούμε 
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Η ΟΡΘΟΔΟΞΙΑ ΜΠΡΟΣΤΑ ΣΤΙΣ ΣΥΓΧΡΟΝΕΣ ΕΞΕΛΙΞΕΙ͂Σ 


μετις ευθύνες της παράδοσής µας. 

Ως σημερινοί ορθόδοξοι διστάζουµε ακόµα χαι να ψελλίσουμε τον όρο «πολιτι- 
κή Θεολογία», παραμένοντας άπραγοι μπροστά στα εγκλήματα της ιστορίας. Ο 
Σολζενίτσιν δεν δίστασε να αναμετρηθεί µε την τρέχουσα πολιτιχή επιχαιρότητα 
και να συνδυάσει την ορθόδοξη Παράδοση µε τη μεταμοντέρνα Πρωτοπορία στην 
πολιτική. 

Σε τι διαφέρει εκείνος από µας ή σε τι υπολειπόµαστε εμείς από χείνον; Στον 
πόνο! Ὁ Σολξενίτσιν πόνεσε ιστοριμά και φυσικά, δοχίµμασε την οδύνη του φυλακι- 
σμένου χαι του νοσηλευομένου, τη στέρηση της ελευθερίας εξαιτίας της πολιτιχής 
του πεποίθησης χαι της κατάστασης της υγείας του. Γι’ αυτό ένιωσε στο ίδιο του το 
σώμα τι σημαίνει στέρηση της ελευθερίας ως εξόριστος χαι ως καρκινοπαθής, ως 
έγκλειστος στρατοπέδου και νοσοκομείου, υπό παρακολούθηση αστυνομική και 
ιατρική. 

Πόνεσε την ιστορία του τόπου του χαι του καιρού του. Κι έτσι κάνει λόγο 
βιωματικό, εµπειρικό, άμεσο χαι προσωπικό. Τελιχά ο Σολζενίτσιν έδωσε αίµα και 
πήρε πνεύμα. Αυτός είναι ο λόγος για τον οποίο η πολιτική φιλοσοφία του µπορεί να. 
αποτελέσει αφορμή για µια Πολιτική Θεολογία της Ορθοδοξίας σήµερα, αχολου- 
θώντας το οδοιπορικόπου µας πρόσφερε στο τελευταίο πολιτιχότου δοχίμιο, που χι 
αν δεν είναιτο κύκνειο άσμα του --κάτι τέτοιο το απευχόμαστε!-- αποτελεί, σε κάθε 
περίπτωση, την πολιτική του διαθήχη γιατις επερχόμενες γενεές. 


ΒΙΒΛΙΟΓΡΑΦΙΚΗ ΕΠΙΣΗΜΕΙΩΣΗ 


Βασιστήκαμε στην έκδοση Α. Σολζενίτσιν, Πώς θ’ αναδιοργανώσουµε τη Ρωσία µας; μετ. 
Αγγ. Βερυχοκάκη-΄ Αρτεμη, Αθήνα, Εχδ. «Νέα Σύνορα», 1991. Αξιομνημόνευτο είναι το 
παλιότερο πολιτικό του δοχίμιο µε τίτλο: Να μη ζούμε µε ψέματα! μετ. Κ. Σίνου, Αθήνα, Εχδ. 
Πάπυρος, 1974. Απαραίτητος συνοδός κάθε σπουδής του Σολζενίτσιν παραμένει ο Ολιβιέ 
Κλεμάν, Το Πνεύμα του Σολζενίτσιν, μετ. Ε. Δαλαμπίρα, Αθήνα, Εχδ. Εστία, χ.χ. Για το 
πολιτιστικό χλίμα της ρωσικής παράδοσης παραμένουν διαρκώς χρήσιμες οι σημαντικές 
εργασίες του Μ. Μαχράχη για τον Τολστόι (1978), τον Ντοστογιέφσκι (1984), καθώς και τα 
Φιλοσοφία της Θρησκείας στη Λογοτεχνία (1989) και Τέχνη και Ηθική (1991). 
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Δύο ποιήματα 


Βενιζέλος Χριστοφορίδης 
ΕΝΑ ΗΛΕΚΤΡΙΚΟ ΜΑΧΑΙΡΙ 
Ενα ηλεκτρικό μαχαίρι 
κι Ί νοερά προσευχή 
μπορεί να συνυπάρξουν κάποτε 
μπορεί και να συμφιλιωθούνε 
όμως είναι σχεδόν ανώφελο να σµμίξεις 
µια τρίλια καρδερίνας µε το δάκρυ 
που λυώνει και τα πιο σκληρά πετρώματα 


να φυτέψεις ένα σταυρό φλεγόμενο ή 
ανθισµένο στην πεδιάδα της γλώσσας 
όταν µιες τ᾽ άγρια μεσάνυχτα σε πυρπουλούν 
και σ’ εξατµμίζουνε ηφαίστεια 
κι απ᾽’τις σχισμές των ματιών σου διακρίνεις 
να χυμούν καταπάνω σου 
αρχαίες ύαινες 
έτοιµιες να κατασπαράξουν το πρώτο 
και το έσχατο σώμα σου. 


ΟΙΝΕΚΡΟΙ 

Οι νεκροί που κουβαλούμε µέσα µας 

οι νεκροί που πάνω τους διαρκώς σκοντάφτουµιε 
δεν ησυχάζουν αν σε τάφους λαμιπρούς ἡ 
άσήμους -αδιάφορο- δεν τους θάψουμε. 

Τότε παύουν να µας ενοχλούν 

να βάξουνε στη σκέψη και στην καρδιά παράσιτα 
' τρικλοποδιές αόρατες στην ὀδευσή µιας όταν 
έχουν ένα σπίτι δικό τους ν᾽ αράξουν 

ένα κρεβάτι να ξεκουράξουν το κορμί τους 

και µια σκέψη τρυφερή να τους δροσίζει 

τις ώρες που απ’της σιωπής Ἢ 

- πάπειροι καθώς είναι- 

κουράξονται το θάμπος. 


(Δαφνί, 1080) 


τωααωωσοώαώ αμ. -α.. «ε΄ 


ΛΙΑ- 
ΛΟΓΟΣ 


Ας περάσουμε στο διάλογο: 
αίτημα χαι κάλεσμα 


Νίκος Ζαχαρόπουλος --.Ανὸδρ. Σακελλίων 


Ας ακουστεί η φωνή των πολλών, των 
λίγων, του ενός, όλων. Ας έρθει η χάρη του 
λόγου χαιτου Λόγου χι ας δώσει τον χαρ- 
πό της. 

Ας περάσουμε στο διάλογο. Αυτός εί- 
ναι μία από τις πρώτες επιταχτιχές ανά- 
γχες της ανθρωπότητας χαι ιδιαίτερα του 
χριστιανικού κόσμου. 

Κι είναι αλήθεια πως αυτός έχει τώρα 
χαι πολύ καιρό διάπλατα ανοίξει. Και η 
στήλη μας βρίσχεται σ᾽ αυτότο πλαίσιο, µε 
χαθορισµένο όµως απότα πριν σχέδιο χαι 
στόχο χι όραμα, που θέλουμε εδώ κοντο- 
λογίς να σας εχθέσουμµε. 

Είναι πεποίθηση όλων πως το ανθρώ- 
πινο ον έχει ως βασικό στοιχείο του την 
«κοινωνία», που στην έξοχη μορφή του 
προσώπου απαντάται στον Τρισυπόστατο 
Θεό, τον Τριαδιχό Θεό. Η χατάφαση της 
ὕπαρξης του ανθρώπου παρουσιάζεται α- 
πό τη στιγμή που αυτός βρίσκεται σε κοι- 
νωνία µε τους συνανθρώπους του και μ᾽ 
όλο τον κόσμο που τον περιβάλλει καθώς 
χαι µε το υπέρτατο ον. 

Η χοινωνία αυτή επιτελείται µε τη 
σιωπή ή µε το λόγο, µε τη στάση ή την 
κίνηση, χαι παίρνει πολλές και ποικίλες 
ένυλες μορφές. Μία από τις χύριες μορ- 
φές της είναι χαι ο διάλογος. 

Στον κόσμο µας συντελείται ο διάλο- 
γος. Όλα διαλέγονται µεταξύ τους. Οταν 
ο διάλογός τους είναι γνήσιος χαι χωρίς 
βίαιες επεμβάσεις παράγεται η αρμονία, 
Ἐεχειλίζειη ομορφιά χι ακούγονται μύριες 


μελωδίες. Έτσι παρατείνεται η δημιουρ- 
γία. Όταν όµως ο διάλογος χάνει τη γνη- 
σιότητά του, τότε μόνον αναταραχή, βα- 
βούρα, «άναρθρες» χι ασυνάρτητες χραυ- 
γές αχούγονται μ᾽ απόληξη τις χλαγγές 
των όπλων, τις διαμάχες και τη δυσαρμο- 
νία. Όλα αυτά προέρχονται από µια εγω- 
κεντρική διάθεση, που στη βάση της είναι 
αντίθετη προς το διάλογο µια που δεν α- 
φήνει το είναι να Ἐεχυθεί προς τα έξω χαι 
να επικοινωνήσει. Το φαινόμενο αυτό έ- 
χειτη ρίζα του στη φιλαυτία χαιτην υπέρ- 
µετρη πεποίθηση στον εαυτό μας. Θαρ- 
ρείς χι ο κόσμος έγινε για µας χι εμείς 
είμαστε εχείνοιπου τον γεμίζουμε. Αχόµμη 
βασίζεται στο ακράδαντο πιστεύω µας 
πως εμείς είµαστε οι πρωταρχιχοί χαι κύ- 
ριοι γνώστες των πάντων χι επομένως οι 
απόψεις μας πρέπει όχι απλώς να αχου- 
στούν αλλά να γίνουν πάραυτα αποδεκτές 
και να επιβληθούν. Αυτό φυσικά δεν είναι 
κατάθεση απόψεων σε κοινή τράπεξα. Εί- 
ναι θεμέλιο και στέγη και οιχοδόµημαπου 
εμείς μόνοι µας θέλουμε και απαιτούμε 
όλοι οι άλλοι να το αποδεχθούν χαι να το 
σεβαστούν. Έτσι όµως αρχίζει η βία να 
κάνει την εμφάνισή της. Η βία βρίσκεται 
πρώτ᾽ απ’ όλα στο λόγο και κάνει έντονα 
την εμφάνισή της στον ψευτοδιάλογο. ΄Ὁ- 
λα τα παραπάνω αντιστρατεύονται τη ΣΎ- 
ΝΑΝΤΗΣΗ, που είναι ο τελικός σκοπός 
του διαλόγου. 

Αν ο διάλογος την εποχή µας έχει απο- 
Χτήσει την σημασία µιας «ατέρμονης συ- 


ΔΙΑΛΟΓΟΣ: ΝΙΚΟΣ ΖΑΧΑΡΟΠΟΥΛΟΣ - ΑΝΔΡ. ΣΑΚΕΛΛΙΩΝ 


ζήτησης» σίγουρα η ευθύνη δεν είναι «δι- 
κή του». Αλλά πολύ σπάνια αυτή ανήχει σ᾽ 
όλους αυτούς που παραβλέπουν ηθελημέ- 
να ή αθέλητα τα βασιχά χαι καθοριστικά 
στοιχεία του διαλόγου. Η συνάντηση απο- 
τελείτο Χύριο χαραχτηριστικότου χόσμου 
μας. Ολα έχουν το δέκτη χαι τον πομπό 
τους. Τα πάντα βρίσκονται σε συνοχή. Η 
συνάντηση δίνει τη δυνατότητα όχι μόνο 
να αποκτήσουμε αυτογνωσία, αλλά ναπε- 
ράσουµε χαι στη σφαίρα του υπερβατού. 
Μία συνάντηση μέσα στην ίδια την ΚΟΙ- 
ΝΩΝΙΑ υπό την διπλή της έννοια. Την έν- 
νοια της κοινωνίας σαν συνόλου ανθρώ- 
πων αλλά και σαν μορφή ανθρώπινης επι- 
κοινωνίας. 

Το τρίτο στοιχείο που κατοχυρώνει 
στην τελική της μορφή την έννοια του 
«διαλόγου» είναι πολύ απλά η έννοια της 
ΥΠΑΡΞΗΣ ως ο τελικός αποδέχτης όλων 
των ερεθισμάτων που απολήγουν στον άν- 
θρωπο. 

Τα στοιχεία αυτά οργανιιά δεμένα µε- 
ταξύ τους αποτελούν, κατά την άποψή 
μας, τα συστατικά ενός διαλόγου που λει- 
τουργεί προωθητιχά σε µια χουνωνία σαν 
τη διχή µας. Η οργανιχή αυτή σύνδεση 
κατοχυρώνει την συνύπαρξή τους, µια χαι 
τα τρία μέρη ουσιαστικά επιβιώνουν μόνο 
µε την συνύπαρξη, αφού η οποιαδήποτε 
ρήξη μεταξύ τους μετατρέπεται την ισορ- 
ροπία που υπάρχει. 

Το ερώτημα, βέβαια, που εύλογα θα 
μπορούσε να προχύψει είναι τί αποτέλε- 
σµα θα μπορούσε να έχει ο διάλογος που 
χρησιμοποιείται ως µέσο απλά χαι μόνο 
διαφόρων μορφών υπεχφυγών. 

Έτσι, όντας μέσο, καταστρέφει την α- 
παραίτητη διαφάνεια, αφού θα μπορεί κά- 
ποιος να εξαπατήσει µε οποιοδήποτε τρό- 
πο τον ίδιο του τον εαυτό, δηλαδή την ίδια 
του την ύπαρξη. Η επιτυχία βρίσκεται ὁ- 
μως στο ότι χατοχυρώνει την έννοια της 
ΥΠΕΡΒΑΣΗΣ. Της εναλλακτικής δηλαδή 
πρότασης αποφυγής του αδιεξόδου, όταν 
οι «δοκιμασμένες συνταγές» έχουν πλέον 
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οριστικά αποτύχει. Σε µια κοινωνία διαρ- 
κών αδιεξόδων, προσωπιχών χαι συλλογι- 
κών, υπάρχει η άλλη λύση (όχι δεύτερη, 
τρίτη ή νιοστή). 

Αποτελεί δύναμη προώθησης της 
χοιωνίας ή όχι; Η απάντηση εδώ δεν μπο- 
οεί να είναι καταφατική. Γιατί η έννοια 
της ΚΙΝΗΣΗΣ δεν είναι τίποτε άλλο παρά 
η προωθητική δύναμη µιας κοινωνίας που 
κατοχυρώνεται µε το διάλογο σ᾽ όλα τα 
επίπεδα. 

Αν όµως πραγματικά επιχειρήσουμε 
να εφαρμόσουμε το διάλογο µε την μορφή 
της μεθόδου εχείνης που οδηγεί στην οὐ- 
σιαστική λύση, θα ήταν λάθος κατά την 
άποψή µας να µην του προσδώσουμε χαι 
την έννοια της εξομολόγησης, δηλαδή της 
εσωτερικής ανίχνευσης και της εξωτερί- 
κευσης των όποιων απόψεων χαι συμπε- 
ρασμάτων. 

Το πλέον ζωντανό παράδειγµα διαλό- 
γου, έστω χι αν υπάρχει στρεβλή ανάπτυ- 
Ἑήτου, δεν είναι άλλο απότην ΕΠΙΚΟΙΝΩ- 
ΝΙΑ. Μια επικοινωνία που λειτουργεί σαν 
δίκτυο ανταλλαγής απόψεων, σκέψεων, 
συμπερασμάτων μέσα από συγχεκριµένες 
διαδικασίες. Η υπέρβαση του σημερινού 
«στρεβλού» της χαραχτήρα ίσως αποτελεί 
τη διέξοδο στο σημερινό πρόβλημα της α- 
νυπαρξίας ενός «άλλου» διαλόγου. 

Αν μπορούσαμε να χατατάξουµε την 
«κοινωνία» σε διάφορα «είδη», όχι βέ- 
βαια σχηματοποιημένα, θα έπρεπε ίσως 
να ανατρέξουµε στο παρελθόν μας, χωρίς 
να αγνοούμε το παρόν χαι χωρίς να ξε- 
χνάμε ότι όλα αυτά θα επηρεάζουν το μέλ.- 
λον μας. Κι αυτό ισχύει είτε εχλάβουµε 
τον όρο χοινωνία σαν μορφή επικοινω- 
νίας (μυστιχής χλπ.) είτε σαν συνάντηση 
προσώπων (κατοχύρωση φυσιογνωμίας, 
άποψη γιατις μάζες χλπ). 

Όμως το βήμα της ουσιαστικής προ- 
σέγγισης μέσα από αυτή την τριπλή διαδι- 
κασία που προαναφέραμε ίσως να αποτε- 
λέσει την άλλη διέξοδο στο σημερινό πρό- 
βλημα. | 


ΠΑΙΛΑ- 
ΓΩΓΙΚΑ 


Στην ιδρυτική Διακήρυξη του «Θεολογικού Συνδέσμου» σημειωνόταν ως δ΄ στόχος: «Εντελώς 
ξεχωριστή μέριμνα για θέματα παιδείας και σχολικής θρησκευτικής αγωγής». Η μόνιμη αυτή «γωνιά» 
θα διακονήσει αυτό τον τομέα. Θα φιλοξενεί άρθρα, μελέτες, συζητήσεις, ιδέες χαι προτάσεις για 
ζητήματα Παιδείας, Ψυχοπαιδαγωγικής, Διδαχτιχής, Εκπαίδευσης και Αγωγής, ιδιαίτερα 


χριστιανικής. 


Από τα συνηθισμένα διδαχτιμά λάθη 
στο μάθημα των Θρησχευτικών 
(χυρίως στο Γυμνάσιολ᾽ 


1. Διδασκαλία χωρίς προκαθορισμένο 
στόχο-σκοπό 
Συνήθως εξαντλείται στη διήγηση, ανα- 
διήγηση από τους μαθητές, ανάγνωση του 
χειμένου και πρόχειρες ηθιχολογιχές σκέ- 
Ίειςπρος ποικίλες χατευθύνσεις. 


2. Διδασκαλία µε σκοπό γενικότατο, 
που είναι αδύνατο να επιτευχθεί σε μια- 
δυο διδακτικές ώρες 
-- Π.χ.αν ως στόχος θεωρηθεί «Να απο- 
δειχθεί η αλήθεια της Ορθοδοξίας» ή «Η 
τελειότητα του χριστιανικού ήθους» Χλπ. 
-- Τέτοιοι γενικοί στόχοι αναλύονται σε 
επιµέρους μικρούς στόχους µιας διδαχτι- 
κής ώρας. Π.χ. «Η κατανόηση της ορθόδο- 
Έης νοοτροπίας για την τέχνη των εἰκό- 
νῶν». [ 


3. Διδασκαλία µε προσιτό σκοπό αλλά 
᾽ χωρίς μελετημένη πορεία 

-- Σπαταλά χρόνο σε σχόλια-ερωτήσεις 
που δεν συμβάλλουν στην επίτευξη του τε- 
θέντος σκοπού. 


Αθανάσιος Κιρμιζής 


-- Αδυνατεί να οικονομήσει σωστά τη 
διάθεση του χρόνου στις διάφορες διδα- 
χτικές φάσεις. Συχνά σπεύδει κατά το τε- 
λευταίο πεντάλεπτο σε σχέψεις ανάμι- 


χτες: εµβάθυνσης χαι εφαρμογής. 


4. Διδασκαλία µε συνεχή συνύφανση 
προσφοράς-εμβάθυνσης-εφαρμογής της 
νέας διδακτικής ύλης 
Π.χ. Διήγηση για την κατάσταση του δαι- 
μονιζομένου Γαδαρηνού 
Σχόλια για το έργο του διαβόλου γενικά 
Συμβουλές για αντίσταση κατά του χαχού 
-- Διήγηση για τη θεραπεία του δαιμονι- 
σμένου απότον 1]. Χριστό 
Σχόλια για την αγάπη του Χριστού προς 
τον άνθρωπο 
Ερωτήσεις για το πώς δείχνει την αγάπη 
Του σε µας 
-- Διήγηση για την αρνητική στάση των 
Γαδαρηνών έναντιτου Χριστού 
Σχόλια για την ανθρώπινη μικρότητα-συμ- 
φεροντολογία. 


". Εισήγηση στους φοιτητές του Η΄ εξαμήνου του Τμήματος Θεολογίας του Παν /μίου Θεσ/νίκης το 


Φεβρουάριο του 1987 και 1990. 


ΠΛΙΔΑΓΩΓΙΚΑ-ΑΘ. ΚΙΡΜΙΖΗΣ: 


5. Διδασκαλία μονολογική σε όλες τις 
φάσεις του μαθήματος 
Ίσως µε κάποιες παρεμβολές των µαθη- 
μάτων μόνο στην εφαρμογή. 


6. 4ιδασκαλία µε διαρκή παρακολού- 
θηση των παραγράφων και της σειράς του 
βιβλίου την ώρα της παράδοσης 
-- Συνήθως παρουσιάζονται σε περίληψη 
κάποιες σχέψεις του βιβλίου χατά παρά- 
γραφο. 

-- Γίνονται πρόχειρα 
σκευαζόμενα στη στιγμή. 


σχόλια παρα- 


7. Διδασκαλία µε ρητορισµιό 

-- Π.χ. διατυπώσεις όπως: «Αυτοί οι γί- 
γαντες του πνεύματος, οι πνευματοφόροι 
Πατέρες της Εχκλησίας, που άρδευσαν 
την οιχουμένη µε το χαροτόβρυτο λόγο 
τους, στέκονται ανά τους αιώνες ως τα α- 
Ἑεπέραστα πρότυπα ήθους, εκδαπάνησης 
στην υπηρεσία του ανθρώπου...» Χλπ. χλπ. 
-- Στην εποχή µας είναι τελείως απαρά- 
δεχτη διδασχαλία. 

-- Συχνά τροφοδοτεί τον περιπαιχτιχό 
σχολιασμό των μαθητών. 

-- Φανερώνει αδυναμία ουσιαστικού α- 
ναλυτιχού χαι συνθετικού λόγου (και σκέ- 


ψης φυσικά). 


δ. Διδασκαλία µιε επιστράτευση όλης 
της Θεολογίας µας 
-- Χρήση πλήθους χωρίων της Γραφής 
χαιτων Πατέρων. 
-- Υπόμνηση των χριστ. αρετών-καθηκό- 
ντων σε κάθε σχεδόν μάθημα (προσευχή, 
εχχλησιασμός, ταπείνωση, αγάπη, συμμε- 
τοχή στα μυστήρια, ανεξικαχία...) 


9, Διδασκαλία µε διαρκή προσφυγή 
στα ὕψιστα της χριστιανικής πνευματικό- 
τητας 
-- Συχνός λόγος για «θέωση», «αυτοθυ- 
σία», «μαρτύριο»... 

-- Απευθυνόµασε σε παιδιά για τα οποία 
ισχύει ο λόγος του Παύλου: «Γάλα ὑμᾶς 
ἐπότισα, οὐ βρῶμα...» 
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-- Σπάνια θα καταφεύγουμε σε τέτοιες 
πνευματιχές χορυφές. 

-- Κίνδυνος βερμπαλιστιχού εθισμού σε 
θέματα που πρέπει να προσεγγίζονται µε 
περίσκεψη και συναίσθηση της απόστα- 


σης. 


10. Διδασκαλία µιε επεκτάσεις σε γει- 
τονικές περιοχές ή σε πτυχές που δεν ἕ- 
χουν άµεση απόρροια από το θέμα 
Π.χ. Αν από το «Γάμο στην Κανά» εχταθώ 
στα θέματα: προγαμιαίες σχέσεις, αδιάλυ- 
τοτου γάμου, περιπτώσεις διαζυγίου: ή αν 
από τη «Θεραπεία του δαιμονιζομένου» 
μεταπηδήσω στο θέμα: Αιτία της πτώσης 
Δαιμόνων-: Αλαζονεία, ανυπαχοή, χαι 
αρχίσω να επιστρατεύω χωρία για το θέ- 
μα: εγωϊσμός-ανυπακοή, ταπεινοφροσύ- 
νη-υπακοή... 


11. Διδασκαλία χωρίς λογική συνοχή 
στην εξέλιξη των ιδεών του μαθήματος 
-- Ο χίνδυνος είναι εντονότερος, όταν 
πρέπει να προσφεύγουμε σε περισσότερα 
του ενός χείµενα (π.χ. νέο βιβλίο Β΄ Γυ- 
μνασίου). 
-- Ηπροσφυγή σε κάθε νεότερο χείµενο 
πρέπει να παρουσιάζεται σαν φυσιχή πο- 
ρεία για την προώθηση της ολοχλήρωσης 
του θέματος, σαν τρόπος απάντησης σε ε- 
ρώτημα που γεννήθηχε στην Επεξεργασία 
του προηγούμενου χειμένου. 


12. Διδασκαλία δογματική (µε δογμα- 
τισμό) 
-- Η διδασχαλία:των δογμάτων δεν ση- 
μαίνει «δογματιχή» διδασκαλία. 
-- «Δογματισμό» έχουµε όταν αδυνατού- 
µε να αναλύσουμε χαι να κατανοήσουμε 
ένα πρόβλημα-ερώτηµα μαθητών µας χαι 
το αντιμετωπίζουμε µε επισώρευση ρητών 
χαι έτοιμων θέσεων. 
-- Απαντήσεις του τύπου: «Ο Κ. ημών Ι. 
Χριστός λέει επ’ αυτού... Και ο λόγος Του 
είναι πέρα από κάθε αμφισβήτηση...» ή 
«Η θέση της Εχχλησίας είναι σαφής χαι 
αιώνια: όποιος θέλει, θα συμμορφωθεί 


ΠΛΙΔΑΓΩΓΙΚΑ-ΛΘ. ΚΙΡΜΙΖΗΣ 


προς αυτήν», δεν προσφέρουν απολύτως 
τίποτε στο σύγχρονο άνθρωπο. 

-- Πρέπει να καταδείξουµε το ανθρωπο- 
λογικό περιεχόµενο αυτών των λόγων και 
θέσεων. 


13. Διδασκαλία µε συνεχείς παρεμβά- 
σεις-διακοπές των μαθητών 
-- Ανάλογα µε τη Μορφή της διδασχα- 
λίας καθορίζεται ο τρόπος χαι ο χρόνος 
των παρεμβάσεων των μαθητών ((Ελεύθε- 
ρος Διάλογος -- Κατευθυνόμενος Διάλογος 
- Εργασία σε Ομάδες -- Συνδυασμός Μο- 
νολόγου χαι Διαλόγου -- Συζήτηση µε ειση- 
γήσεις μαθητών χλπ.). 
-- Στα μαθήματα του Γυμνασίου (Π.Δ., 
Κ.Δ., Εχχλ. Ἱστορία) όπου έχουµε σαφείς 
φάσεις Προσφοράς απότον καθηγητή, κα- 
θώς χαι στα μαθήματατου Λυχείου όπου ο 
χαθηγητής εχθέτει ένα φιλοσοφικό σύστη- 
μα ή ένα θρήσχευμα χλπ., οι µαθητές δεν 
θα διαχόπτουν κάθε στιγμή που τους γεν- 
νιέται µια απορία ή αντίρρηση, αλλά στις 
φάσεις όπου προβλέπειτο σχέδιο μαθήμα- 
τοςτου καθηγητή: 
ο αμέσως µετά την Προσφορά (διήγηση, 
εξιστόρηση, ανάλυση) 
Φ στη συστηματική Επεξεργασία που έχει 
ετοιμάσει ο καθηγητής για συζήτηση στην 
τάξη 
Φ στηντελιχή φάση, μετά την ολοκλήρωση 
του μαθήματος, στην Εφαρμογή ή Έκφρα- 
ση 
Φ στην επόμενη φορά κατάτην Εξέταση ή 
μετά την Εξέταση. 
-- Σταµμαθήµατατου Λυχείουπου αναφέ- 
ρονται σε ανθρώπινα προβλήµατα (ελευ- 
θερία, συνείδηση, γάμος, ασθένεια, πόνος, 
έρωτας κλπ.) δεν υπάρχουν περιορισμοί 
στο λόγο των μαθητών: συμμετέχουν µε 
ίσους όρους καθηγητές χαι μαθητές. 
-- Προσοχή να μη γίνεται εχτροπή του 
θέματος µε ανεπιτυχείς παρεμβάσεις. 


14. Διδασκαλία µε συμμετοχή λίγων, 
των ίδιων πάντοτε μαθητών 
-- Θα ενθαρρύνουμε χαι τους απρόθυ- 
μους να ζητήσουν το λόγο. 
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-- Δεν θα τους επιτιµούµε για τὴν απρο- 
θυμία τους. 

-- Θα επαινούµε χαι την πιο άτυχη συµμ- 
μετοχή τους. 

-- Στο α΄ τρίμηνο αξίζει να επιβραδύνου- 
µε το προχώρημα της «ύλης», για να χινή- 
σουµε όλους σε συμμετοχή. 


15. Διδασκαλία που γίνεται: 
α. Με λύγο ταχύ ή βραδύ 
β. Με ορολογία ειδίκευσης χωρίς επεξήγη- 
Ο39Α 
Π.χ. Από την Κλήση ως τη Δικαίωση και 
τον Αγιασµό μεσολαβεί χρόνος και άσχη- 
ση για την Γελείωση του πιστού. 
γ. Με λόγο θεωρητικό και σύνταξη περί- 
πλοκή µε πολλά ουσιαστικά και γενικές 
Π.χ. «Η επίφαση της αντίθεσης των Αρ- 
χών του Α χαιτου Β αποχαλύπτεται µε τη 
διαπίστωση της ταύτισης των έσχατων επι- 
διώξεών τους, όπως χαθρεπτίζονται στην 
περιγραφή του ανθρωπολογικού τύπου 
στον οποίο πιστεύουν». 
-- Προτιμάμε περισσότερες μικρές προ- 
τάσεις 
-- αντικατάσταση των ουσιαστικών µε 
ρήματα 
-- λιγότερη χρήση γενικών χαι μάλιστα 
σε παράταξη: 
-- η πολύπλοχη θεωρητική διατύπωση 
συχνά είναι επιδίωξη εντυπωσιασμού. 


]6. Διδασκαλία που δεν προβαίνει συ- 

χνά σε έλεγχο της αποτελεσµατικότητάς 
της 
-- Η εξέταση των μαθητών δεν γίνεται 
χυρίως για τη βαθμολογία τους, αλλά για 
τη βαθμολόγηση της αποτελεσματικότητας 
της διδασχαλίας µας. 
-- Όταν διαπιστώνουμε µη επαρχή πρό- 
σχτηση των μορφωτικών αγαθών και μη 
προώθηση των διδαχτικών σκοπών μας, 
απαιτείται αναθεώρηση της διδακτικής 
μεθόδου ή του διδακτικού χλίματος που 
δημιουργήσαμε στην τάξη. 

17. Διδασκαλία µε µη ισόρροπες γνω- 
στικές καὶ συναισθηματικές-βουλητικές ε- 
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πιδιώξεις 

-- Είναι λάθος η αποκλειστικότητα του 
Νου χαι μάλιστα του ορθού λόγου, όπως 
και η απόλυτη πρόταξη του Συναισθήμα- 
τος. Νόηση, Συναίσθημα, Βούληση θα 
καλλιεργούνται ισόρροπα. 

-- Να αποφεύγουμε τις νοσηρά συναι- 
σθηµατικές διηγήσεις. 

-- Ηορθόδοξη εικόνατης Σταύρωσης, µε 
τη στάση της Παναγίας χαι του ]ωάννη, 
μας δίνει το μέτρο για την έχφραση των 
συναισθημάτων του πιστού. 


18. Διδασκαλία ανελεύθερη, µε άμεσο 
πειθαναγκασμό σε μονότροπη σκέψη 
-- Ο όρος για το χρόνο και την καταλλη- 
λότητα του λόγου των μαθητών δεν σημαί- 
νει περιορισµότου είδους λόγου. 


Γιατί όχι βαθμοί χαι 
στα νηπιαγωγεία:! 


Ομµολογώ ότι µου έχανε μεγάλη εντύ- 
πωση το γεγονός ότι η επαναφορά της α- 
ριθμητιχής βαθμολογίας από την Γ΄ χαι 
των εξετάσεων από την Ε΄ και ΣΤ΄ Δημο- 
τιχού έγινε χωρίς να υπάρχουν κάποιες 
σοβαρές αντιδράσεις. Σχεδόν στα σιώπη- 
λά οι ιθύνοντες του Υπουργείου Παιδείας 
μοιάζουν να επέλεξαν, σχεδόν τυχαία, ένα 
από τα χιλιάδες ζητήματα της Παιδείας 
για να κάνουν τη διορθωτική τους παρέμ- 
βαση. Το κριτήριο που χυριάρχησε στην 
επιλογή τους αυτή φαίνεται να είναι η α- 
ντίληψή τους ὅτι πρόχειται για ένα σχετι- 
κώς «αχίνδυνο» θέμα. Είναι όµως; Και για 
ποιους; 

Αυτό που µε εντυπωσίασε όµως αχόµη 
περισσότερο είναι η κάλυψη αυτών των 
τόσο «νέων ιδεών» από την ομπρέλα της 
αξιολόγησης. Και αν οι συντάκτες των συ- 
γκεχριμένων αποφάσεων δεν είναι µετα- 
ταχθέντες υπάλληλοι από άλλες, άσχετες 
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-- Δεν θα καλλιεργήσουμε ατμόσφαιρα 
που ανέχεται μόνο «θρησχευτικά λόγια», 
αλλά έµπραχτα θα βεβαιώσουμε ότι γίνε- 
ται δεχτός µε απόλυτο σεβασμό κάθε λό- 
γος, καὶ ο πιο αντιθρησκευτικός και ανα- 
τρεπτικός. 

-- Φυσικά, η ιδεολογική αντίθεση δεν κα- 
ταργείτην ευπρέπεια στο λόγο και στή συ- 
μιπεριφορά. 


19, Διδασκαλία που αρκείται στη μιε- 
θοδική προσφορά της ύλης και αδιαφορεί 
γιατο κλίμα σχέσεων καθηγητή-μιαθητών. 


20. Διδασκαλία µιε ανεπιτυχείς ερωτή- 
σεις 
(Γιατο πρόβλημα των Διδαχτιχών Ἐρωτή- 
σεων χρειάζεται Ειδική Εισήγηση). 


Νίκος Γκλαρνέτατζης 


με την Παιδεία, υπηρεσίες του Δημοσίου, 
τότε δικαιούμαι να πιστεύω ότι πρόκειται 
σαφώς για απόπειρα παραπλάνησης. Για- 
τί αρνούμαι να πιστέψω ότι αγνοούν τόσο 
βασικά ζητήματα όπως: 

-- ότιη αξιολόγηση δεν είναι µια αυ- 
τονομημένη διαδικασία της Εχπαίδευσης, 
αλλά συνδέεται λειτουργικά µε όλο το 
πλέγμα των δομών της, άρα δεν μπορεί να 
αντιμετωπιστεί μεμονωμένα: 

-- ότι η αξιολόγηση μάλλον έπεται 
(και πάντως σε καμιά περίπτωση δεν 
προηγείται) των όποιων πιθανών λύσεων 
για τα προβλήματα της Εκπαιδευτικής 
διαδικασίας: 

-- ὁτι πολύ μικρή σχέση έχει µε τα Ἢ 
ζητήματα των εξετάσεων χαι της βαθµο- 
λόγησης του μαθητή, όντας όρος πολύ ευ- 
ρύτερος από αυτούς. 

Τέλος δε για ποια αξιολόγηση συζητά- 
με; Του μαθητή, του δάσχαλου ή όλης της 
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ΕΧκπαιδευτικής διαδικασίας; Απ’ ότι φαί- 
νεται μόνο για την αξιολόγηση του µαθη- 
τή, ἀν χαι διαφαίνονται κάποιες προοπτι- 
κές και γι’ αυτήν του δασχάλου. Έτσι ὁ- 
μως τα συμπεράσματα αυτής της διαδιχα- 
σίας πού θα χρησιμεύσουν; Το πολύ-πολύ 
να φορτώσουμε τα προβλήµατα της Παι- 
δείας στις πλάτες των μαθητών, άντε και 
των δασχάλων. 

Η πρόταξη λοιπόν της αξιολόγησης εί- 
ναι ψευδεπίγραφη. Αλλος είναι ο στόχος 
των διαταγμάτων: κατά την άποψή μου, η 
συγχαλυμμένη επιστροφή στο αυταρχικό 
και επιλεχτιχό σχολείο. Για να μπορέσει 
αυτό να λειτουργήσει αναπαραγωγικά για 
το κυρίαρχο σήμερα μοντέλο των χωρίς 
όρους ανταγωνιστικών σχέσεων. Δεν λεί- 
πουν βέβαια χαι χάποια επιχειρήματα ε- 
δραζόμενα σε αγαθές προθέσεις, χαι αυτά 
κυρίως θα προσπαθήσουμε να αξιολογή- 
σουµμε στη συνέχεια του σημειώματος. 


Υποστηρίζεται λοιπόν ότι η επαναφο- 
ρά της αριθμητικής βαθμολογίας θα βοη- 
θήσει στην ακριβέστερη επίγνωση της α- 
πόδοσης του μαθητή, τόσο από τον ίδιο 
όσο χαι από τους οιχείους του, και θα κα- 
ταδείξει τους τομείς που πρέπει να τονω- 
θεί η προσπάθειά του. Ας δούμε όμως αν 
αυτό αληθεύει στην περίπτωση του μαθή- 
ματος της γλώσσας. ΄Ένα ὃ για παράδειγ- 
μα ο’ αυτό το μάθημα τι καταγράφει; Την 
απόδοση στην ορθογραφία, στην αναγνω- 
στιχή δεξιότητα ή στην εχφραστική δυνα- 
τότητα του μαθητή; Το ίδιο ισχύει αναλο- 
γιχά και γιατα υπόλοιπα μαθήματα. Μάλ- 
λον λοιπόν η αχριβής μέτρηση της απόδο- 
σης είναι µεταφυσιχό ζητούμενο, εχτός ἂν 
αποδεχτούμε µια µονοδιάστατη θεώρηση 
του μαθήματος, που να επιτρέπει τη συνο- 

᾽λική καταγραφή της απόδοσης ο’ αυτό, µε 
κάποιο σύμβολο. 

Στο σημείο αυτό θα μπορούσε να ισχυ- 
ριστεί κάποιος ότι στο κάτω-κάτω και 
προηγουμένως υπήρχε «βαθμολόγηση», έ- 
στω Χι ἂν τα σύμβολά της ήταν γράμματα 
και όχι αριθμοί. Κατ᾽ αρχάς, το ότι επα- 


ΓΙΑΤΙ ΟΧΙ ΒΑΘΜΟΙ ΚΑΙ ΣΤΑ ΝΗΠΙΛΓΩΓΕΙΑ:! 


νήλθαν οι βαθμοί µε την συγκεκριμένη ση- 
μασιολογική φόρτιση της κατάταξης που 
μεταφέρουν, είναι από μόνο του ενδειχτι- 
κό. Απότην άλλη, η προηγούμενη χλίμαχα 
περιοριζόταν σε πέντε (τέσσεριςστην ου- 
σία) βαθμίδες, µε αποτέλεσµα να σχετικο- 
ποιείται η αξία της βαθμολόγησης. Οι δε 
απαραίτητες επισημάνσεις να γίνονται έ- 
τσι, µε απευθείας συζήτηση -- ενηµέρωση 
του γονέα ήτου μαθητή, χωρίς τη διαμεσο- 
λάβηση συμβόλων. Και ναι μεν η «ενηµμέ- 
ρωση» δεν παύει να υφίσταται: όντας ὁ- 
μως γνωστής της συσσωρευμένης αξίας 
του συμβόλου-βαθμού, αυτή (η «ενημέρω- 
ση») υποβαθμίζεται, αν δεν καταργείται 
τελείως. 

Αν τώρα προσθέσετε στα παραπάνω 
χαιτις απορίες δημοσιοῦὐπαλληλιχής τυπι- 
κότητας κάποιων δασκάλων του τύπου, 
τρια «σχεδόν χαλώς» (κάτω από το 5 δεν 
αναγράφεται βαθμός) χαι τρια ϑάρια τι 
τελιχό μέσο όρο βγάζουν, θα κατανοήσετε 
μάλλον ότι το θέμα αποχτά χαι τραγελα- 
φιχές διαστάσεις. 

Ένα άλλο επιχείρημα, υπέρ της επι- 
στροφής των βαθμών και της αναγραφής 
τους μάλιστα σε έλεγχο που θα παραδίδε- 
ται στο μαθητή, έχει ψυχολογικά χαραχτη- 
ριστιχά. Δεν είναι τόσο η διάγνωση της 
απόδοσης, που τονίζεται εδώ, όσο το στοι- 
χείοτης ακριβέστερης ανταμοιβής των μα- 
θητών, ανάλογα µε το έργο που παρήγα- 
γαν. Ο παιδαγωγικός στόχος αυτής της λο- 
γικής φαίνεται να στηρίζεται στην πίστη 
ότι οι «αδύνατοι» μαθητές θα προσπαθή- 
σουν να βελτιώσουν την απόδοσή τους, µε 
στόχο τη μελλοντική ψυχολογική ιχανο- 
ποίηση της ανταμοιβής. Πέρα από το γε- 
γονός ότι αυτή η μπιχεβιοριστική αντίλη- 
ψη είναι Ἑεπερασμένη -ποιος µας εγγυά- 
ται άραγε ότι ο αδύνατος μαθητής, υπό το 
βάρος της απόρριψης από το συγχεχριµέ- 
νο σύστημα (σχολείο), δεν θα το απορρί- 
ψει χι αυτός µε τη σειρά του ψάχνοντας 
για άλλους χώρους έκφρασης των ενδια- 
φερόντων του; -ηῃ λογική αυτή εμπεριέχει 
και ένα ακόµη αρνητικό Χατά την άποψή 
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μου στοιχείο. Στηρίζεται σαφώς στα αρνη- 
τιχά κίνητρα για τη βελτίωση της απόδο- 
σης. Μια λογυιή που όχι µόνο µας επανα- 
φέρει στον προηγούμενο αιώνα, αλλά και 
αδιαφορεί για τα ψυχολογικά τραύματα 
που μπορεί να επιφέρει σε άτοµα µε µειω- 
μένη δυνατότητα αυτογνωσίας, όπως τα 
παιδιά του Δημοτικού. Χώρια που τορπι- 
λίζει όλες τις μέχρι τώρα απόπειρες προς 
την προοπτική τῆς θετικής παρότρυνσης- 
παρόρμησης για μάθηση. (Προς την κα- 
τεύθυνση του ανοίγματος της όλης ύπαρ- 
Έης προς το γνωστικό αντικείµενο, που 
παύει έτσι να είναι αντί-χείµενο μέσα από 
μια διαδικασία «μέθεξης» -- αγαπητικής 
σχέσης, για να κάνουμε χαι µια θεολογική 
παρέκβαση στο σημείωμα). 

Δεν θα έπρεπε ίσως να αφήσουμε α- 
σχολίαστη και την πραγματικότητα του α- 
νταγωνισμού που αυτή η κατάσταση προ- 
καλεί ανάμεσα στους μαθητές. Ξεπερνώ- 
ντας προς το παρόν µια μεταφυσική περί 
άμιλλας αντίληψη που πιπιλίζεται στις μέ- 
ρες µας, ας σταθούμε σε µια σημαντικότε- 
ρη, κατά την ἁποψή µου πάντα, πρόταση. 
Η κοινωνία µας είναι κοινωνία του σχλη- 
ρού ανταγωνισμού χαι της συνεχούς µα- 
ταίωσης ονείρων χαι προσπαθειών, λέγε- 
ται. Θα πρέπει λοιπόν να ενταχθούν και οι 
μικροί μαθητές σταδιαχά σ’ αυτότο χλίμα, 
για να μπορέσουν αργότερα να ανταπε- 
Ἐέλθουν στις συνθήχες που θα συναντή- 
σουν. Πραγματιχά, πιστεύω, αρχετοί δά- 
σχαλοι έχουν βρεθεί κατά καιρούς στο δί- 
λήμμα: «Μα καλά, πώς θα βγάλω κοχκινο- 
σκουφίτσες σ’ αυτή την χοινωνία των λύ- 
χων;» Κατ’ αρχάς, η κοκκινοσκουφίτσα 
μού φαινόταν ανέκαθεν αρχετά χαζοχα- 
ρούμενη για παιδαγωγικό στερεότυπο. 
Δεύτερο, για να έρθουμε στην ουσία του 
θέματος, θεωρώ ότι ο ρόλος του σχολείου 
συνίσταται στο να παρέχει στους μαθητές 
όλες εχείνες τις δυνατότητες χαι να ανα- 
πτύσσει όλες εχείνες τις δεξιότητες, που 
θα μπορέσουν αργότερα να συγκροτή- 
σουν µια ισχυρή προσωπικότητα. ΄'Οµως 
και αν ακόµα υποθέσουμε ότι είναι θεµι- 
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τός ένας χώρος «επιλογής» στην χουνωνία, 
αυτός δεν είναι πάντως το σχολείο, πολύ 
δε περισσότερο το Δημοτικό. Στο σχολείο 
όλοι μετέχουν ισότιμα χαι ισοδύναμα χαι 
σε όλους παρέχονται τα µορφωτικά αγα- 
θά. Οι διακρίσεις που προχαλεί ο οποιοσ- 
δήποτε ανταγωνισμός, οδηγούν σε αμφί- 
ὅρομες απορρίψεις, αχυρώνοντας έτσι το 
ρόλο του σχολείου ως ισότιµης αφετηρίας. 


Ίσως. όµως, όπως προαναφέρθηκε, 
αυτός να ’ναι χαι ο Χρυφός στόχος ὅλης 
αυτής της προσπάθειας. Κάτι που φαίνε- 
ται αχόµη καλύτερα χαι µε την επαναθε- 
σμοθέτηση των εξετάσεων. Γιατί, αν μεν 
όπως λέγεται έχουν απλώς επαναρθωτιχή 
σκοπιμότητα, τότε ήταν μάλλον άχρηστες, 
αφού ήδη υπήρχαν, και μάλιστα πολύ πε- 
ρισσότερες, δυνατότητες επαναληπτικής 
αξιολόγησης. Η τοποθέτησή τους όμως σε 
συγκεκριµένα χρονικά διαστήματα, πέρα 
από την αντιπαιδαγωγιχή βαρύτητα που 
δίνουν σε µια χρονική στιγμή σε σχέση µε 
όλες τις άλλες της εχπαιδευτιχής περιό- 
δου, προχαλεί και την αυτονόμησή τους 
από την όλη Εχππαιδευτική διαδικασία. 
Και αυτονόµηση σημαίνει ιδιαίτερος ρό- 
λος. Και ιδιαίτερος ρόλος των εξετάσεων 
σημαίνει επιλογή χαι αποχλεισµμό. Αχρι- 
βώς, άλλωστε, ότι σημαίνει χαι «αξιοκρα- 
τία», το ηθικό αυτό υποστύλωμα του χυ- 
ρίαρχου χοινωνικοποιημένου μοντέλου α- 
νάπτυξης, προς το οποίο θέλουν να στρα- 
φεί καιτο σχολείο σήμερα. 

Το σημείωμα, όπως θα έγινε ήδη κατα- 
νοητό, δεν διεκδικεί καμία πρωτοτυπία α- 
νάλυσης. Αυτή άλλωστε ήταν από την αρ- 
χή και η απορία μου. Τόσο βασικά πράγ- 
ματα και διέλαθαν της προσοχής τους; 
Μάλλον όχι, αλλά είπαμε... Η Παιδεία εί- 
ναι πάντα χώρος εγγενούς αμφισβήτησης 
της χάθε εξουσίας. Που µε τη σειρά της 
είναι ικανή να προβεί στις χειρότερες᾽ 
«παιδικότητες», αχόµα χαι σε βάρος των 
παιδιών, για να τὴν ενσωματώσει. Τελικά 
το θέμα μάλλον δεν είναι ανώδυνο. Για 
την εχπαιδευτιχή κοινότητα τουλάχιστον. 


ΚΙΚΑΙ͂. 
ΡΟΊΗΤΑ 


Μήνυμα του Οικουμενικού Πατριάρχη 
για τα Χριστούγεννα” 


«Απευθυνόμενοι το πρώτον επί τη με- 
γάλη ταύτη των Χριστουγέννων εορτή 
προς πάντας τους αγαπητούς εν Χριστώ 
αδελφούς και συλλειτουργούς χαιτα απα- 
νταχού προσφιλή της Εκχλησίας τέχνα, 
αφ’ ης η άρρητος βουλή του Παναγάθου 
Θεού εχάλεσε τὴν ημετέραν Μετριότητα 
επίτην παλαίφατον ταύτην χαι πρωτόθρο- 
νον των Ορθοδόξων Καθέδραν, ουδένα 
άλλον χαιρετισμόν ηγούμεθα αρµοδιότε- 
ρον απότον Θεοδίδαχτον εχείνον των αγ- 
γέλων ύμνον: 

«Δόξα εν υψίστοις Θεώ / χαι επί γης 
ειρήνη / εν ανθρώποις ευδοκία» 
(Δουχ. 2,14) 

Ο ύμνος ούτος ο θεσπέσιος όχι μόνον 
χαταγγέλλει κατά τον πλέον αδιάψευστον 
τρόπον τον βαθύτερον σκοπόν του αρρή- 
του χαι απερινοήτου χαι όντως φριχτού 
Μυστηρίου της κατά σάρκα οικονοµίας 
του Θεού, αλλά συγχρόνως κρίνει ανέκα- 
θεν χαι θα κρίνη εις το διηνεχές την πα- 
γκόσμιον ανθρωπίνην Ιστορίαν. 

]διαίτατα δε θα χρίνη ασιγήτως τόσον 
την θεολογίαν όσον χαι την ηθιχήν ημών 
των χριστιανών εν τω χόσμω, ως φορέων 
χει χληρονόμων της πλήρους Θείας Απο- 
καλύψεως, χαι διά τούτο ακριβώς περισ- 
σότερον υπευθύνων πάντων των᾿ άλλων 


διά τα εν κόσμω πράγματα µετά Χριστόν. 
Ουδεμία υπάρχει αμφιβολία ότι εάν 
διά της Ενανθρωπήσεως του Κυρίου δο- 
Ἑάζεται ο εν υψίστοις Θεός κατά το µέ- 
τρον το οποίον τελειούται χαι θεούται ο 
επί γης άνθρωπος, είναι προφανές ότι εις 
τον αγγελικόν ύμνον των Χριστουγέννων 
έχομεν δεδομένην συνεπτυγμένως την αρ- 
ραγή βάσιν της αληθούς θεολογίας, συγ- 
χρόνως δε χαι της συναφούς προς αυτήν 
χριστιανικής ανθρωπολογίας και ηθικής. 
Εις μιαν εποχήν ως η σημερινή, επο- 
χήν επικινδύνων παρεμβάσεων του αν- 
θρώπου όχι μόνον εις τα εξωτεριχά γεγο- 
νότα του συλλογικού ιστορικού βίου και 
εἰς την φυσικήν δημιουργίαν αλλά και εις 
το άδυτον της ανθρωπίνης ψυχής, διά των 
πειραματισμών της επιστήμης επί τον γο- 
νοδίων χαιτης καθόλου γενετιχής, πρέπει 
να ττονίσωμεν υπευθύνως ως Εχχλησία ότι 
η Θεολογία του Εμμανουήλ, του «μεθ’ η- 
μών ο Θεός», σημαίνει βασικώς δύο τινά 
υψίστης σπουδιαότητος διά τον κόσμον: 
Πρώτον, σεβασμόν του όλου ανθρώ- 
που, κατ᾽ επέχτασιν δε χαι ολοχλήρον του 
φυσικού περιβάλλοντος, διότι είναι προ- 
φανές ότι περιβάλλον καιπεριβαλλόμενος 
ευρίσκονται εἰς άμεσον και διαρχή αλλη- 
λεπίδρασιν. 
Δεύτερον, σεβασμόν όλων των ανθρώ- 


"0 «Θεολογιιός Σύνδεσμος» πάντοτε επέδειξε τον προσήκοντα σεβασμό προς το Οικουμενικό 
Πατριαρχείο. Τίμησε τον προαπελθόντα μαχαριστό Πατριάρχη Δημήτριο. Παρακολούθησε την 
εκλογήτου νέου Πατριάρχη. Ο Παναγιώτατος Βαρθολομαίος µε την πρώτη χριστουγενιάτικη εγκύχλιό 
του έστειλε προς πολλές κατευθύνσεις πολύ αξιοπρόσεχτα μηνύματα, Παραθέτουμε ολόχληρο το 


κείµενο για μελέτη (Σ.Σ.). 


ΕΠΙΚΑΙΡΟΤΗΤΑ 


πων, ανεξαρτήτως φυλής, φύλου, θρη- 
σχεύματος, ιδεολογίας ή άλλων χατά κό- 
σμον διακρίσεων, εφόσον υπέρ πάντων ε- 
νηνθρώπησε χαι διά πάντας εσταυρώθη ο 
τα πάντα χτίσας Θεός. 

Βάσει των δύο τούτων συγκεκριμένων 
αρχών, αι οποίαι προφανώς έχουν θέσιν 
κεντρικών θεολογικών αξιωμάτων του 
Χριστιανισμού, πρέπει να αναχρίνεται 
χαι να αποτιμάται πάντοτε ο βίος και η 
πολιτεία των χριστιανών εν τω χόσμω, τό- 
σον ως επί μέρους ατόμων όσον χαι ως 
συντεταγμένων εχχλησιαστιχών, χούνωνι- 
κών ἤ εθνιχών συνόλων. 

Είναι δε ιδιαιτέρως επιβεβλημένον 
και χρήσιμον να υπογραμμισθούν μετ᾽ εμ- 
φάσεως αι αξιωµματιχαί αύται αλήθειαι 
σήμερον, χαι μάλιστα επίτη μεγάλη εορτή 
των Χριστουγέννων, διότι αχριβώς αι Χοι- 
νωνικοπολιτικαί εξελίξεις του τελευταίου 
καιρού, όχι μόνον εἰς τας χώρας του τέως 
«σιδηρού παρατετάσµατος», αλλά και εν 
Δυτιχή Ευρώπη χαι εἰς ολόχληρον τον κό- 
σμον, έχουν δημιουργήσει νέας δυνατότη- 
τας προβολής και επαληθεύσεως των θε- 
μελιωδών χριστιανικών θέσεων, από την 
αποτελεσµματικότητα των οποίων θα κρίνη 
η λοιπή ανθρωπότης καιτην εν γένει αξιο- 
πιστίαν του όλου πνευματικού και χοινώ- 
νιχού μηνύματος των Χριστουγέννων. 

Υποχρεούμεθα, λοιπόν, εν τη πράξει 
καιτη χαθημερινή βιοπάλη, να διδάξωμεν 
χαι μάλιστα πρωτίστως διά του σιωπηρού 
πωαραδείγματός µας, ότι πιστεύομεν εις 
Θεόν ζώντα -χτίστην, προνοητήν και κυ- 
βερνήτην του παντός, ανταποδίδοντα εχά- 
στω χατάτο φρόνημα χαιτο έργον αυτού-- 
χαι ότι ταύτα πιστεύοντες χαι βιούντες εί- 
ναι αδύνατον να συμβιβασθώμεν µε πίστιν 
εις αβεβαίαν τινά, απρόσωπον χαι αδιά- 
φορον του κόσμου χαιτων εν κόσμω, «Δύ- 
ναμιν». 

Οφείλομεν ωσαύτως να πείσωμεν τους 
μεθ᾽ ημών χαι περί ημάς πιστούς ή αδια- 
φόρους, ότι ο υφ᾽ ημών λατρευόμενος 
Θεός -ως ο ενανθρωπήσας Εμμανουήλ.- 
δεν είναι νοητός άνευ του «πληρώματος 
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χάριτος και αληθείας» (]ωάν. 1,14), το ο- 
ποίον απεκάλυψε διά παντός ο δι’ ημάς 
σαρχωθείς Ὑιός και Λόγος του Θεού εν 
τω χόσμω, και ότι συνεπώς ο κόσμος δεν 
είναι δυνατόν να στερηθεί των τοιούτων 
άνωθεν χαρισμάτων. 

Η «χάρις» επομένως χαι η «αλήθεια», 
των οποίων το πλήρωμα απεχάλυψεν ως 
σωτήριον παρακαταθήκην υπέρ πάντων ο 
ενανθρωπήσας Θεός, δεν επιτρέπουν 
οιονδήτινα ακρωτηριασμόν του χόσμου 
Χαιτου ανθρώπου, ούτε οιανδήτινα παρα- 
πλάνησιν ή εξαπάτησιν. Διά τούτο όσοι 
ετόλµησαν να προσβάλουν καθ’ οιονδήτι- 
να τρόπον τα ιερά ταύτα δικαιώματα του 
ανθρώπου και του χτιστού κόσμου γενι- 
κώτερον, απεκαλύφθησαν αργά ή γρήγο- 
ρα χαι απεδοχιµάσθησαν, παραδοθέντες 
εἰς την δικαίαν κρίσιν του Θεού, αλλά και 
ειζςτην καταισχύνην και περιφρόνησιν πά- 
ντων, και όχι μόνον των χατά χαιρούς αδι- 
χηθέντων. 

λα, λοιπόν, τα προβλήµατα, τα ο- 
ποία ευρίσχονται εν εξάρσει επί του πα- 
ρόντος, είτε ταύτα αφορούν εἰς την αυτο- 
διάθεσυν, την ανεξαρτησίαν, την εδαφικήν 
ακεραιότητα, τας εθνιµάς μειονότητας ή 
τους πρόσφυγας εις τας χώρας του χαταρ- 
ρεύσαντος «σιδηρού παραπετάσµατος» 
και αλλαχού, είτε αναφέρονται εις τας οι- 
κονομικάς, τας πολιτισµικάς και πολιτικάς 
ισορροπίας εντός της διαµορφουμένης 
«Ἠνωμένης Ευρώπης», είτε ακόµη προκύ- 
πτουν από την παγχόσμιον αθλιότητα ως 
εχτων φαινομένων του διαρκώς ογκουµέ- 
νου εἰς πολλάς περιοχάς της γης υποσιτι- 
σμού, της τρομοχρατίας ή των ανιάτων α- 
σθενειών, πρέπει απαραιτήτως να Χρι- 
θούν και επιλυθούν µε γνώμονα την «χά- 
ρύν και την αλήθειαν» που απεκάλυψε δι’ 
όλους ο ενανθρωπήσας Θεός. 

Τούτο σημαίνει ότι διά την ριζιχήν θε- 
ραπείαν των μνημονευθέντων δεινών του 
συγχρόνου κόσμου και ανθρώπου δέον να 
υπερβώμεν, άρχοντες και αρχόμενοι, το 
μέχρι τούδε εν πολλοίς χαι παρά πολλών 
ποικιλοτρόπως αναπτυχθέν ιδανικόν ενός 
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στείρου ανθρωπισμού χωρίς Θεόν, διότι 
όπου παραθεωρείται ο Θεός, εχεί δεν 
θεωρείται ποτέ εν τη ολοχληρία του χαι ο 
άνθρωπος. 

Τα προβλήματά µας, ως εχ τούτου, δεν 
είναι δυνατόν να αντιµετωπισθούν μόνον 
απότην οικονομιχήν, την Χοινωνιχήν ήτην 
πολιτικήν αυτών όψιν, αλλά χαι από το 
ηθικόν και θρησχευτικόν βάθος των, το 
οποίον εξασφαλίζει την απαραίτητον ι- 
σορροπίαν, ώστε να υπάρξη ειρήνη και 
ευδοχία μεταξύ των ανθρώπων, τα πνευ- 
ματιχά δηλαδή αχριβώς εχείνα αγαθά, τα 
οποία ύμνησαν οι άγγελοι την νύχτα των 
Χριστουγέννων, χαι έκτοτε τα επιζητεί συ- 
νεχώς η ταλαίπωρος ανθρωπότης, δυστυ- 
χώς επί ματαίω, εφόσον τα αναζητεί εις 
«φρέαρ συντετριμμένον». 


Η ΕΚΛΟΓΗ ΤΟΥ ΝΕΟΥ ΠΑΤΡΙΑΡΧΗ 
ΚΑΙΤΑ ΜΕΡΙΑ ΤΟΥ ΜΕΣΟΥ ΟΡΟΥ 


(ΣΧΟΛΙΑ ΓΥΡΩ ΑΠΟ ΤΗΝ ΚΑΤΑΝΑΛΩΣΗ 
ΜΗΝΥΜΑΤΩΝ ΓΙΑ ΕΝΑ ΓΕΓΌΝΟΣ ΠΟΥ 
ΔΕΝ ΤΑ ΠΑΡΗΓΑΓΕ) 


Και ξαφνικά όλοι άρχισαν να αναφέ- 
ρονται στο Οικουμενικό Πατριαρχείο, στο 
ρόλο του, στην οικουµενικότητά του, στις 
πολιτικές χαι διπλωματικές προεκτάσεις 
της ύπαρξής του, στο μέλλον του. 

Οσο ταπεινός και ειρηνικός ήταν ο 
εγχόσμµιος βίος του πραότατου Οικουµενι- 
χού Πατριάρχη Δημητρίου του Α΄ τόσο 
μεγάλη ήταν η αναταραχή που προκάλεσε 
στους διάφορους πολιτικούς, διπλωματι- 
κούς, δημοσιογραφικούς χαι άλλους κύ- 
χλους η είδηση του θανάτου του. 

Έτσι, παράλληλα µε τη δηµοσιογρα- 

φικά συνηθισμένη πραχτική των προβλέ- 
ψεων για τον υποψήφιο διάδοχο και σε 
συνάρτηση μ’ αυτήν, ένα µπαράξ αναλύ- 
σεων κατέχλυσε τα έντυπα και ηλεχτρονι- 
Χά πιᾶ55 πιεαἰα του τόπου μας. 

Ανεξαρτήτως, πάντως, της σοβαρότη- 
τας Χαιτου βάθους των αναλύσεων αυτών, 
ένας κοινός τόπος αναγνωριζόταν εύχολα 
στο υπόβαθρο των περισσότερων από αὐ- 
τές: ο περιορισμός του Πατριαρχείου σε 
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Είθε κατά το επί θύραις Νέον Έτος η 
παγκόσμιος κοινότης να ευρεθεί περισσό- 
τερον κατηλλαγμένη προς εαυτήν χαι 
προς τον περιβάλλοντα αυτήν φυσικόν χό- 
σμον, ώστε η ειρήνη χαι η ευδοχία του 
Θεού να παύση να είναι απλησίαστος ου- 
τοπία. 

Η.χάρις του εν Βηθλεέμ Τεχθέντος 
Σωτήρος Χριστού μετά της αφ’ ημών Πα- 
τριαρχιχής ευχής χαι ευλογίας είη μετά 
πάντων υμών, τέχνα χατά πνεύμα περιπό- 
θητα». 

Χοιστούγεννα 199] 
{Ὁ Κωνσταντινουπόλεως 
Βαρθολομαίος 
διάπυρος προς Θεόν ευχέτης 
πάντων υμών 


στενά εθνικά πλαίσια και η κατανόηση του 
ρόλου του ως δόρατος της ελληνικής εξω- 
τερικής πολιτικής. Φτάσαμε έτσι, η μεν ε- 
χλογή του νέου Πατριάρχη να αναμένεται 
απλά ως σφυγμομέτρηση των διαθέσεων 
της τουρκικής χυβέρνησης απέναντι στην 
ελληνική πολιτική, οι δε προτάσεις διαδο- 
χής να συντάσσονται µε μοναδικό σχεδόν 
γνώμονα τις δυνατότητες του υποψηφίου 
να παρεμβαίνει υπέρ των ελληνικών θέ- 
σεων στους διπλωματικούς διαδρόμους 
της Ουάσιγχτον, και τις προσωπιχές φι- 
λίες του µε ισχυρά πολιτικά πρόσωπα: 
(βλέπε την πρόταση μερικών πολιτικών 
και παρατάξεων για την εχλογή του Αµε- 
ριχής Ιαχώβου, µε κυρίαρχα τα παραπά- 
νω κριτήρια). 

Γίνεται λοιπόν εύκολα κατανοητή η α- 
μηχανία όλων αυτών των «χύχλων» μετά 
τις 22 Οκτωβρίου χαιτην εχλογήτου Βαρ- 
θολομαίου στον Πατριαρχικό Θρόνο. Ο 
ενθρονιστήριος λόγος χαι το περιεχόμενο 
των συνεντεύξεών του δεν ευνοούσαν τις 
ρηχές πολιτιχές αναλύσεις, τα δε ξητήμα- 
τα, καθώς χαι ο τρόπος που αυτά εθίγο- 
ντο, ήταν έξω από τις δυνατότητες των ε- 
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ντρυφούντων, για λόγους αυτοσυντήρη- 
σης, στην τρέχουσα πολιτική σκηνή. Η χα- 
ταλλαγή επομένως ήρθε φυσιολογικά, ᾱ- 
φού όµως κάποιοι διολίσθησαν ελαφρώς 
απότην αμηχανία στην μόλις συγχαλυμμέ- 
νη απόπειρα υποτιμητιχής κριτικής στο 
πρόσωπο του νέου Πατριάρχη. Και δεν 
αναφερόμαστε εδώ στους ««οἲ» εχπρο- 
σώπους της αναλώσιμης δημοσιογραφίας, 
που αρχκούνται στην αναλώσιμη πολιτική 
των δηλώσεων («Νταβός αποκάλεσαν 
Τούρχοι αξιωματούχοι το νέο Πατριάρχη, 
άρα...», άρα τί;), ούτε σ’ αυτούς που ορί- 
ζουν την «οιχουμενικότητα» µε όρους της 
περασμένης χιλιετίας ή, αχόµη χειρότερα, 
ως δυνατότητα διεθνούς διπλωματιχής πα- 
ρέμβασης, στη βάση μάλιστα των εθνικών 
στόχων χαι πλαισίων. 

Θεωρούμε ότι η απάντηση αναδύεται 
ευκρινώς από τις δηλώσεις του ιδίου του 
Πατριάρχη: «Οι σχέσεις µου µε τὴν Τουρ- 
κικήν Κυβέρνησιν θα είναι σχέσεις εντί- 
μου χαι ειλικρυνούς διαλόγου, μέσω του 
οποίου θα προσπαθούμε να επιλύουμε τα 
εχάστοτε προβλήματα...» («Αυγή», 27 / 
10) για το ρόλο του ως «Νταβός», για δε 
την αναφορά στην οικουμενικότητα νομί- 
ζουμε ότι είναι ακόµα σαφέστερος: «Η οι- 
Χχουμενικότητα του Πατριαρχείου, εάν ἕ- 
τσι θέλετε να χαραχτηρίσετε αυτή την 
πλατυτέρα δικαιοδοσία του, είναι καθα- 
ρώς πνευματική χαι όχι κοσμιμή. Πολύ πε- 
ρισσότερο δεν έχει να χάνει τίποτε µε 
οιανδήποτε πολιτική ερμηνεία του όρου», 
διαβάζουμε στη συνέντευξή του στον Α. 
Αμπατζή («Κυριακάτικη Ελευθεροτυπία», 
27 / 10). Και συνεχίζει παρακάτω στην {- 
δια συνέντευξη: «...Καιη ιστορίατου χαι η 
σημερινή διάρθρωση και η δραστηριότητα 
του Πατριαρχείου δείχνουν ότι είναι µια 
Εχχλησία υπερεθνική, που αγκαλιάζει αν- 
θρώπους όλων των προελεύσεων χαι δεν 
ταυτίζεται προς ένα έθνος αποκλειστικά». 

Αυτό το τελευταίο, παράλληλα µε χά- 
ποιες άλλες δηλώσεις, είναι ίσως χαι το 
σημείο που ενόχλησε κάποιους περισσό- 
τερο. Και φυσιχά δεν αξίζει να σταθεί κα- 
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νείς σε ακροδεξιές εφημερίδες, όπου ο 
νέος Πατριάρχης παρουσιαζόταν σχεδόν 
ως πράχτορας της ΜΙΤ, παρά μόνο για να 
κάνει µεριχές χρήσιμες συγκρίσεις. Πε- 
ρισσότερο θα σταθούμε σ’ αυτό εδώ το 
σημείωμα στη συμπεριφορά αρθρογρά- 
φων, που καταπιάστηχαν µε το θέμα χαι 
δεν απέφυγαν να μιλήσουν µε νεοεθνικι- 
στιχούς αφορισμούς. Συγχεχριµένα έχου- 
µε υπόψη δυο μικρά παραπολιτικά, πλην 
πολύ δηκτιχά, σχόλια δύο δημοσιογρά- 
φων: του Γιάννη Τριάντη από την «Ελευ- 
θεροτυπία» της 25/10 και του Βασίλη 
Πάικου από την «Αυγή» της 27 / 10. Δια- 
βάζουμε λοιπόν στο πρώτο σχόλιο, όπου 
µε αφορμή την αποστροφή του λόγου του 
Πατριάρχη για τη συμβίωση επί 400 χρό- 
νια του ελληνικού καιτου τουρκικού λαού 
χαιτην απόκτηση ως εχ τούτης χοινών χα- 
ραχκτηριστιχών: «...Δυστυχώς οι δύο λαοί 
διέκοψαν την υπέροχη συμβίωση των 400 
χρόνων, όταν ξεσηκώθηκαν κάτι Ἑεβρά- 
χωτοι το 182], και δημιούργησαν τις γνω- 
στές προστριβές... Πάντως ο Παναγιώτα- 
τος αδίχησε ελαφρώς τη γείτονα: Παρέ- 
λειψε να αναφέρει ότι οι δύο λαοί ζούσαν 
μαζί υπό τη σκέπη της Αγίας Οθωμανικής 
Αντοχρατορίας...» Καταπίνοντας την απο- 
ρία µας πώς είναι δυνατόν να ισοπεδώνει 
κανείς τη διάκριση μεταξύ των λαών ως 
φορέων κοινών πόθων χαι των εξουσιών 
ως καταπιεστικών μηχανισμών, χαι προ- 
σπερνώντας τις αναφορές σε «ξεβράκω- 
τους» χαι Αυτοχρατορίες, που διανθίζουν 
την κατά τα άλλα ελληνοπρεπή σχέψη του 
δημοσιογράφου, θα παραθέσουμε ως α- 
πάντηση στη δηχτικότητά του, αλλά χαι 
στο παράλληλο σχόλιο της «Αυγής», την 
απάντηση του Πατριάρχη που βρίσκεται 
σε άλλη σελίδα του ίδιου φύλλου της πα- 
ραπάνω εφημερίδας. 

Σε ερώτηση σχετικά µε τις εθνικιστι- 
κές διαμάχες που αναπτύσσονται στις μέ- 
ρες µας ο νέος Πατριάρχης επαναφέρειτο 
διαχρονικό μύνημα της Ορθοδοξίας στον 
κόσμο «..το πάντοτε επίκαιρο χαι σωστι- 
κό μύνημα του Χριστού, το μύνημα της α- 
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γάπης», σημειώνει και συνεχίζει: «Αυτήν 
εάν εφαρμόσουμε στη ζωή και στις σχέ- 
σεις µας µετους συνανθρώπους µας χαι οι 
λαοί στις σχέσεις τους µε τους άλλους 
λαούς και τα άλλα έθνη, τότε δε θα υπάρ- 
χουν προβλήµατα χαι συγκρούσεις, αλλά 
μόνον ειρήνη, δικαιοσύνη χαι πραγματική 
ελευθερία. Διότι η αγάπη «οὐ ζητεῖ τά 
ἑαυτῆς». 

Φυσικάη ουτοπία δεν είναι επιδεχτική 
δημοσιογραφικής κάλυψης. Όμως θα πε- 
ρίμµενε χανείς τουλάχιστον τη σιωπή, αν 
όχιτην υπέρβαση του εύκολου εντυπωσια- 
. σμού. Αντ’ αυτού είδαμε µια συνειδητή 
προσπάθεια αναπαραγωγής της κατανα- 
λώσιμης επιχαιρότητας και σύνδεσής της 
µε την εχλογή του νέου Πατριάρχη, έστω 
χαι αν κάτι τέτοιο δεν ήταν άµεσα δυνατό. 
Ας μείνουμε μόνο στοπροαναφερθέν σχό- 
λιο της «Αυγής», ενδεικτιχότατο χατά την 
άποψή μας. Υπό τον ειρωνικό (;) τίτλο 
«΄Αξιος!...» διαβάζουμε: «...ο χ. Βαρθολο- 
μαίος δε µας τα λέει καθόλου χαλά. Πρώ- 
τα πρώτα χρησιμοποίησε τον όρο “Ῥω- 
μαίικο Πατριαρχείο”, υιοθετώντας -την υ- 
ποβαθµμιστιχή για το ρόλο του Φαναρίου- 
επίσημη τουρχική άποψη. Στη συνέχεια 
μίλησε γενικά για τις μειονότητες, εντάσ- 
σοντας σε αυτές χαι την εχχλησιαστιχκή υ- 
πόσταση του οικουμενικού θρόνου. [σο- 
βαθμίζοντας, µε άλλα λόγια, το Φανάρι µε 
τους μουφτήδες της Θράκης! (η υπογράμ- 
μιση δική μας). Να λοιπόν το άλμα στο 
κενό του εγκεφάλου του αναγνώστη ή / 
και ακροατή των πιεάἰα. Να χαι οι μειονό- 
τητες, να και οι φοβίες της βαλκανικής α- 
ποσταθεροποίησης, να χαι οι διπλωµατι- 
χές διαστάσεις, να µε άλλα λόγια η χριτι- 
χή από εθνικόφρονα σχοπιά. Και ποιες 
ήταν οι δηλώσεις του Πατριάρχη; «Όταν 
οι σχέσεις των δύο χωρών είναι αρµονι- 
Χές, αυτό έχει το θετικό αντίχτυπό του και 
στις μειονότητες», είπε ο άνθρωπος. 

Οσο δε για την «ένταξη στις μειονό- 
τητες της εκχλησιαστιχής υπόστασης (;) 
του Πατριαρχείου» (11) σαφέστερη δήλω- 
ση δεν μπορούσε να υπάρξει (ασχέτως µε 
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το πόσο συμφωνεί ή διαφωνεί κανείς) από 
αυτήν την του ιδιου του Πατριάρχη στην 
προαναφερθείσα συνέντευξη στον Α. Α- 
μπατζή: «Το Οικουμενικό Πατριαρχείο 
δεν βρίσχεται σε άµεση συνάρτηση προς 
τον αριθµό των εν Τουρκία Χριστιανών 
του. Υπάρχει χαι δραστηριοποιείται ανε- 
Ἑαρτήτως της μειώσεως του αριθμού τού- 
του, έστω χι ἂν η μείωση αυτή δυσχεραίνει 
τη λειτουργία του». 

΄µως τι χι αν η πραγματικότητα δεν 
ταιριάζει απόλυτα µε τις δημοσιογραφι- 
κές ανάγχες της τρέχουσας επικαιρότη- 
τας; Τόσο το χειρότερο γι’ αυτήν. Αυτό 
φαίνεται να υποστηρίζει το άρθρο του 
Γιάννη Καρτάλη στο «Βήμα» της 27 / 10. 
Στο πλαίσιο των πρώτων δηλώσεων του 
νέου Πατριάρχη ο αρθρογράφος καταλή- 
γει στο σχετικό χείμενότου: «Θετικό είναι 
πάντως το γεγονός ὅτι οι Τουρκικές αρχές 
δε θέλησαν τη φορά αυτή να αναµμειχθούν 
στην εχλογή του Πατριάρχη...» Και τώρα 
πώς θα συνδέσουμε το γεγονός µε την πο- 
λιτική χαι τη διπλωματία; Εύχολο. Παρα- 
πέμπουμε σε σχόλια: «Φυσικά δεν έλει- 
ψαν στην ίδια την Τουρχία τα σχόλια ότι 
με τον τρόπο αυτόν η τουρκική κυβέρνηση 
απέδειξε ότι σέβεται τις θρησκευτιχές ε- 
λευθερίες, ενώ αντίθετα η Ελλάδα µε τους 
διορισμούς των μουφτήδων τις χαταπατά. 
Η στήριξη όµως παρόμοιων συλλογισμών 
αποτελεί υποχρισία». Τώραποιος συνδέει 
το Πατριαρχείο µε τους μουφτήδες, χαι 
μάλιστα χωρίς χαν να δημιουργηθεί το θέ- 
μα (αφού ο Πατριάρχης ούτε Χαν το ανέ- 
φερε, οιδε Τούρχοι έδρασαν σε χαμηλούς 
τόνους), είναι εύκολα κατανοητό. Αυτό 
που δεν είναι εύχολα κατανοητό, για μένα 
τουλάχιστον, είναι η καταχλείδα του εν 
λόγω άρθρου, υπό τον τίτλο μάλιστα «Ὁ 
νέος ρόλος του Πατριάρχη»: «Διότι είναι 
γνωστό ότι σε καμιά Ισλαμική χώρα (ακό- 
μα χαι στην ίδια την Τουρκία) οι μουφτή- 
δες δεν εκλέγονται, αλλά διορίζονται από 
τη διοίχηση, εφόσον σύμφωνα µε το μου- 
σουλμανικό νόμο, πέρα από τα θρησχευτι- 
χά, έχουν και διοιχητκά καθήκοντα». 
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Γνωστό αλλά άσχετο. 

Τι να πρωτοπεί κανείς; Θεέ µου, φύ- 
λαγέ µας από το ενδιαφέρον τους; Ή να 
επαναλάβει για µια ακόµα φορά ότι η ζωή 
είναι αλλού -μακριά από τα παιχνίδια της 
αναπαραγωγής της εξουσίας, τη µικροα- 
στιχή ρηχότητα και την εθνικιστική ρητο- 
ρία; Τουλάχιστο για τη ζωή της Εκκλησίας 
το χριστουγεννιάτικο μύνημα του Πα- 

“τριάρχη ορίζει θαυμάσια τα κριτήρια της: 

«Πρώτον, σεβασμός του όλου ανθρώ- 
που, κατ᾽ επέκτασιν δε χαι ολοκλήρου του 
φυσικού περιβάλλοντος, διότι είναι προ- 
φανές ότι περιβάλλον καιπεριβαλλόμενος 
ευρίσκονται εἰς άµεσον χαι διαρχή αλλη- 
λεπίδρασιν. 

Δεύτερον, σεβασμόν όλων των ανθρώ- 


.ὉΠΟΥ Ὁ ΜΑΝΙΧΑΪΣΜΟΣ᾽ 
ΔΙΚΑΙΩΝΕΤΑΙ... 


«Ὀρθόδοξος. Μίαν ἀρχήν λέγεις τῶν 
ὄντων ἤ δύο; Μανιχαῖος. Δύο, μίαν ἀγα- 
θήν καί μίαν πονηράν: χαί τήν μέν ἀγαθήν 
ὀνομάζω δένδρον ἀγαθόν, παντός ἀγαθοῦ 
περιεχτιχόν, μή δυνάμενον καρπόν καλόν 
ποιεῖν: τήν δέ πονηράν σκότος, φθοράν, 
δένδρον πονηρόν, παντός πονηροῦ καί 
πάσης χαχίας περιεχτικόν, μή δυνάμενον 
καρπόν ἀγαθόν ποιεῖν. Ὀρθόδοξος. Κοι- 
νωνοῦσιν ἀλλήλαις αὕται αἱ δύο ἀρχαί ἤ 
οὔ; Μανιχαῖος. Παντελῶς ἀκοινώνητοι 
Χαί ἐνάντιαι ἀλλήλαις ὑπάρχουσιν». 
(Αγίου Ιωάννου Δαμασκηνού, Κατά Μανιχαίων 
Διάλογος). 

Ποιος λοιπόν θα το περίμενε πως η δια- 
λυτιχή δυαρχία που προτείνει ο Μανιχαίος 
θα διαπερνούσε ίσαμε το χόχκαλο το σύνο- 
λο της πολιτικής, κοινωνικής, πολιτισμικής 
ζωής, όχι μόνο του τόπου μας αλλά όπου 
γης, και μάλιστα θα έφτανε σε πράξεις 
άχρατης βαρβαρότητας. Αφορμή γι αυτό 


[η 


.ὉΠΟΥ Ο ΜΑΝΙΧΑΪΣΜΟΣ ΔΙΚΑΙΩΝΕΤΑΙ... 


πων, ανεξαρτήτως φυλής, φύλου, θρη- 
σχεύματος, ιδεολογίας ή άλλων Χατά κό- 
σμον διακρίσεων, εφόσον υπέρ πάντων ε- 
νηνθρώπησε και διά πάντας εσταυρώθη ο 
τα πάντα κτίσας Θεός. 

Βάσει των δύο τούτων συγκεχριμένων 
αρχών, αι οποίαι προφανώς έχουν θέσιν 
κεντρικών θεολογικών αξιωμάτων του 
Χριστιανισμού, πρέπει να αναχρίνεται 
και να αποτιμάται πάντοτε ο βίος χαι η 
πολιτεία των χριστιανών εν τω χόσμω, τό- 
σον ως επί μέρους ατόμων όσον χαι ως 
συντεταγμένων εχχλησιαστικών, κούνωνι- 
κών ή εθνικών συνόλων». 

Τα κριτήρια λοιπόν τα έχουμε. Αρχεί 
να αποφύγουμε τον πειρασμό να τα Χατα- 
ναλώσουμε χι αυτά. 


Νίκος Γχλαρνέτατζης 


το σχόλιο µου έδωσε το αναγραφόμενο, 
σε εφημερίδα των Αθηνών, γεγονός (Ε- 
λευθεροτυπία 11-12-1001, πως οι ιερείς 
του Αγίου Κωνσταντίνου Πειραιώς, έφυ- 
γαν από την εχχλησία χατά τη διάρκεια 
της νεχρώσιμης αχολουθίας, όταν σε κά- 
ποιο επικήδειο αναφέρθηκε πως ο νεχρός 
είχε «φιλοξενηθεί » στη Μαχρόνησο. Οι 
ιερείς αυτοί, ας μην τους αδικούμε, εμφο- 
ρούνται από την ίδια διαλυτική, διχαστική 
αντίληψη που συναντούμε για τον άνθρω- 
πο χαι τον κόσμο παντού τόσο στην εποχή 
μας όσο χαι στις προγενέστερες. Ο νεχρός 
ώφειλε να μην είχε ταξιδέψει σε τέτοιου 
είδους «παραδείσους». Αφ’ ης στιγμής συ- 
ντελέστηχε το ατόπηµμα, αυτόματα ο µετα- 
στάς έπρεπε να τιμωρηθεί και µετά θάνα- 
τον. 
Για την ορθόδοξη Θεολογία ο άνθρω- 
πος δεν διασπάται σε υλικό χαι πνευματι.- 
κό, αλλά αντιμετωπίζεται ως µια αδιαίρε- 
τη ψυχοσωματιχή ενότητα. Αυτή όµως η 


Μανιχαϊσμός. Αίρεση που προσφάτως δικαιώθηκε από την αντάρεσχη μιζέριατου χοινωνικού σώμα- 


τος Χαιτων φορέων της εξουσίας, κρατικής αλλά και εκκλησιαστικής. 
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θεώρηση τάχιστα ανατράπηχε από την ι- 
στορική πράξη του ανθρώπου. Οι αντιθέ- 
σεις σε φιλοσοφικό κοινωνικό επίπεδο 
του ιδεαλισμού µε τον υλισμό, οι αντιπα- 
ραθέσεις δύο εντελώς(;) διαφορετικών 
Ἀόσμων του «σκότους» χαιτου «φωτός», ή 
του «ελεύθερου» χαι του «ανελεύθερου» 
ενήργησαν χαίρια, μετέφεραν το ιδεολό- 
γημα στην χαθηµερινή πράξη, καταφέρο- 
ντας πλήγματα μαχροπρόθεσµης ισχύος σ᾽ 
όλατα επίπεδα της ζωής. Α ρτἰοτί ο διαφο- 
Οετικός γίνεται εχθρός χαι το αίσθημα της 

χοινωνιχής και ανθρώπινης αλληλεγγύης 
- καταλύεται. Η δυαρχία αυτή δεν εκφράζε- 
ται μόνο σε µια φαντασιακή θεώρηση του 
επιστητού, χαι της ουτοπίας, αλλά έχει 
προχωρήσει σε επίπεδο άμεσα χαθημερι- 
νό. Ο πολιτικός λόγος από τα πιο επίσημα 
χομματικά κείµενα έως στις συζητήσεις 
των χαφενείων της επικράτειας αναπαρά- 
γει αυτή τη διχαστική αντίληψη, ομοίως 
δρα και η χΧυρίαρχη τάση στα εχχλησιαστι- 
κά πράγματα. Ο χάθε είδους εξουσιαστι- 
κός λόγος χρειάζεται εχθρούς ομολογηµμέ- 
νους ή ακόµα χαι ανομολόγητους για να 
υπάρξει. Ατυχώς η ανοχή ή η συμμετοχή 
σε τούτη την αντίληψη έχει ερρείσµατα ο’ 
όλο το χοινωνικό φάσμα. Διερράγη ο Χοι- 
νωνιχός ιστός και ωθείται στις πλέον βάρ- 
βαρες πράξεις. Η ψευδεπίγραφη «εθνική 
συμφιλίωση» τινάχτηχε στον αέρα μπρο- 
στά στα μάτια μαθητών δημοτικού σχο- 
λείου µέσα στο κοινοβούλιο, όταν βουλευ- 
τές χρησιμοποίησαν βαρύτατες εχφράσεις 
για γεγονότα που έλαβαν χώρα πριν πενή- 
ντα χρόνια για να εισπράξουν τα ανάλογα 
απότους συναδέλφους τους. 

Λίγο θα µε ενοχλούσε αν αυτό το γε- 
γονός εξαντλείτο στα όρια οποιασδήποτε 
κορυφής πολιτικών ή άλλων, όταν όμως 
προχωράει σαν καρκίνωμα µε απανωτές 
μεταστάσεις σ᾽ όλα τα επίπεδα της ζωής 
τότε αναμφίβολα γίνεται επικίνδυνο. Νεα- 
ροί αφισσοχολητές βαφτίζονται ανίεροι ε- 
χθροίτου κράτους χαι χρεώνονται όλοτον 
ποινικό κώδικα, Αλβανοί φυγάδες διώκο- 
νται ανηλεώς χαι η σιωπηρά πλειοψηφία 


“ὉΠΟΥ ΟΜΑΝΙΧΑΙΣΜΟΣ ΔΙΚΛΙΩΝΕΤΛΙ... 


μαξί µε την άλαλη σε περιπτώσεις χατα- 
πάτησης ανθρωπίνων δικαιωμάτων κυ- 
ρίαρχη τάση του εκκλησιαστικού σώματος 
χωφεύουν ή και συναινούν. Ο θάνατος, η 
ζωή, τα δικαιώματα χρωματίζονται ανάλο- 
γα και καθίστανται υποχείρια µιας απάν- 
θρωπης μεταφυσικής σύγκρουσης, του Α- 
πολύτου Αγαθού χαι του Απολύτου Κα- 
κού. Κάθε διαμαρτυρία εχλαμβάνεται ως 
απειλή και παραδίδεται στη δημόσια 
χλεύη, στον εχ σαἰπεάτα αφορισμό. Το αί- 
σθηµμα της Χοινωνικής αλληλεγγύης υπο- 
χώρησε στις αναπτυγμένες χώρες μπρο- 
στά στην επέλαση της ατομικής -- µη κοι- 
νωνικής αντίληψης, µιας αντίληψης που εί- 
ναι απόρροια αυτού του διχαστικού ιδεο- 
λογήματος. Νεόκοποι εξουσιαστές ευαγ- 
γελίζονται τον κόσμο των νιχητών χαι την 
συντριβή των αδυνάτων. Λες χαι κάποια 
παράξενη μοίρα όρισε ότι οι μεν είναι δυ- 
νατοί και οι δε αδύνατοι εσαεί. Η οξύτατη 
αυτή σύγκρουση προέρχεται από τη θεω- 
ρητιχή βάση της μανιχαϊστιχής αντίληψης 
περί δύο αρχών που δεν επικοινωνούν. 

Ο Μανιχαίος λοιπόν δικαιώνεται ακό- 
μα και σε χώρους εχκλησιαστικούς. Αιώ- 
νες αρχετούς µετά την εμφάνισή της η πιο 
επιχίνδυνη αίρεση παίρνει την ιστοριχή 
ρεβάνς µε αξιοθαύμαστη συνέχεια χαι συ- 
νέπεια. Είναι αναγκαίο να συνειδητοποιή- 
σουµε πως η αλήθεια χι οι αλήθειες έχουν 
πολλούς χαι διαφορετικούς τρόπους προ- 
σέγγισης. Σε διαφορετικό επίπεδο από το 
μανιχαϊσμό της εξουσίας πρέπει να προ- 
ταθεί η ανοχή του διαφορετικού, η όσμα- 
ση των αντιθέτων, η ενότητα του ανθρώ- 
που χαι του κόσμου µε σεβασμό στην πο- 
λυμορφία, στην ιδιαιτερότητα του κάθε 
προσώπου. Η χοινωνική αλληλεγγύη είναι 
αναγκαίο να οπλισθεί µε την σε βάθος 
θεώρηση του ανθρώπου ως ενιαίου όντος 
και όχι να αποδυναμώνεται µε σχίσματα 
και χάσματα. Η κοινωνία των ανθρώπων 
πραγμιατώνεται στην ενότητα των διαφο- 
ρετικών κι όχι στην απόρρυψή τους ως ε- 
χθρικών χαι βέβηλων. Η ανταλλαγή των 
χαρισμάτων παράγει πολιτισμό, η περιχα- 
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ράκωσή τους στα πλαίσια της ιδεολογικής 
και θρησκευτικής καθαρότητας παράγει 
βαρβαρότητα. Σε τούτη λοιπόν την κρίσι- 
μη πρόκληση οφείλουν να απαντήσουν όχι 
μετωπιχά, αλλά νηφάλια χαι αποφασιστι- 


ΕΝΑΣ ΞΥΛΙΝΟΣ ΣΤΑΥΡΟΣ 
ΓΙΑ ΤΗ ΜΟΝΙΚΑ 


Χριστιανοπαιδαγωγικό συνέδριο τέλη 
Σεπτεμβρίου 1991 χοντά στο Βιζμπάντεν 
της Γερμανίας, όχι µακριά από τη Φρανχ- 
φούρτη. Θέμα του: «Οριμάζοντας στην πί- 
στη». Αυτή η ωρίµανση περνάει και από 
τα καμίνια της συγκεκριμένης ζωής. Αυ- 
τού διαχονούν ώριμοι στην πίστη άνθρω- 
ποι. Αλλοι ωριμάζουν διαχονώντας σε 
κρίσιμους χώρους ανθρώπινης παρου- 
σίας, όπου η ζωή χάθε μέρα παίζεται χο- 
ρώνα-γράμματα. 

Είναι δύσκολο να µη τρομάξεις και να 
μην αναστενάξεις όταν βρεθείς μέσα ή 
στα πέριξ του σιδηροδρομικού σταθμού 
της Φρανκφούρτης. Εδώ η ανθρώπινη α- 
γημποριά, ερημιά χαι μοναξιά Ἐεπερνούν 
τη φαντασία. Κι αυτού ακριβώς κάποιοι 
στρατευμένοι χριστιανοί διάλεξαν να δώ- 
σουν ένα συνανθρώπινο «παρών». 

Η 1Ι5µμελής ομάδα µας προτίμησε ως 
χώρο λιγόωρης μαθητείας το «Στέχι τσα- 
γιού ο Ιωνάς», πίσω από τον πιο πάνω 
σταθμό. Μας περιμένουν µια ηλικιωμένη 
χυρία, ένας μεσήλιχκας άνδρας χι ένας 
νέος. Μας σερβίρουν τσάι. Παρατηρούμε 
μια διακριτική χαι ανθρωπινή σοβαρότη- 
τα στα πρόσωπά τους. Στο βλέμμα τους 
διακρίνεις µια συγχρατημένη τρυφερότη- 
τα ξυμωμένη µε σπάνιο χαμόγελο. Φαίνε- 
ται να ξέρουν πολλά για τους ανθρώπους 
και τη ζωή. Δεν είναι βιαστικοί. Σχεδόν 
αμέσως διαπιστώνουμε πως διαθέτουν α- 
φτιά «ευήκοα». 

Ρωτάμε χαι µας πληροφορούν ποιοι 
είναι, τι χάνουν, τι ελπίζουν, πού στηρίζο- 
γται, τι πέτυχαν, τι τους βασανίζει. Εξη- 
γούν ήρεμα και ζεστά: Είναι παρόντες συ- 
νάνθρωποι. Προσφέρουν τσάι σε χαμηλή 
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χά όσοι διατηρούν ακόµη την αντίληψη 
πως πρέπει να αποδοθούν στο θεό καιτον 
άνθρωπο όσα τους πρέπουν γιατί ο Καί- 
σαρας αρχετά απόλαυσε. 


Σταμάτης Σαχελλίων 


τιμή. Υπάρχουν εχεί για όποιον θέλει ἕ- 
νὰν άνθρωπο για να μιλήσει μαζί του, να 
ξεσπάσει, να κλάψει, να ζητήσει συμπα- 
ράσταση, να µη πεθάνει χατάμονος. Ο 
τρόπος που μιλούν για τον ]ησού φανερώ- 
νει πόσοτους έχει σφραγίσειτις υπάρξεις 
καιτο έργοτους. Η σπλαχνική τους αγάπη 
για το συνάνθρωπο ξεδιπλώνεται μπρο- 
στά µας ακριβά καταχτημένη και σεμνή. 

Διηγούνται συγχλονιστικά περιστατι- 
χά. Αχούν, συντροφεύουν και συνοδεύουν 
στην περιπετειώδη τους ζωή αλχοολικούς, 
ναρχομανείς, άστεγους, ναυαγισμένους, 
εκδιδόμενες γυναίκες, «περιθωριακούς» 
κάθε είδους. Ολοι οι τοίχοι είναι χαλυμ- 
μένοι µε επιστολές, άλλα γραπτά, σχεδιά- 
σματα, σχήματα χαι ζωγραφιές των «θα- 
μώνων» του «]ωνά» τους. Ανάμεσα ο’ αυ- 
τά τα «αποτυπώματά» τους παρατηρούμε 
αμίλητοι τις αξιόλογες ζωγραφικές επιδό- 
σεις ενός ταλαντούχου τριαντάχρονου, 
που πέθανε πριν δύο χρόνια. Τους είναι 
αδύνατο να τον ξεχάσουν. Ίσως γιατί δεν 
θέλησε να τον συμπαρασταθούν περισσό- 
τερο χαι να τον συγκρατήσουν από την 
ακράτητη χαι συνειδητή πορεία του προς 
το χαμό του. 

Στο πίσω μέρος από το Στέχι µια πόρ- 
τα οδηγεί στην αυλή. Πλάι της βρίσκεται 
ένα Ἐυλουργιχό εργαστήρι. Μερικοί θελή- 
σαµε να ρίξουμε µια ματιά. Μαζί µε επι- 
σχέπτες του «[ωνά» ο νεαρός άντρας µα- 
στορεύει εχεί καθίσματα, τραπέζια, πά- 
γκους, σχαμνιά, χιβώτια χαι παρόμοια. 
Πότε-πότε φτιάχνουν χαι σταυρούς για 
τους τάφους έρημων και «αζήτητων», που 
συνδέθηκαν µε το Στέκι τους. Μας πληρο- 
φορεί ὅτι πέντε-έξι τάφους τους φροντί- 


ΕΠΙΚΑΙΡΟΤΗΤΑΞΚΑΛΛΗ ΝΙΚΟΛΑΚΟΠΟΥΛΟΥ 


ζουν οι ίδιοι. 

Σε µια κολώνα βρίσκεται ακουμπισµέ- 
νος προσεχτιχά ένας τέτοιος σταυρός. Εί- 
ναι από καλό Ἑύλο. Προορίζεται για το 
μνήμα µιας νέας γυναίκας. Καλλιγραφιχά 
γραμμένα και πανωβαμμένα µε μαύρο τα 
στοιχεία της. Συγχράτησα μόνο το μικρό 
της όνομα: Μοπίκα. (΄Ετσι λεγόταν χαι η 
μητέρα του αγίου Αυγουστίνου). «Τη χά- 
σαµε πρόσφατα χαι µας λείπει», λέει συ- 
γχινημένα ο φίλος µας. Κοιταζόμαστε χαι 
τον κοιτάξουμε. Στρέφει αλλού το βλέμμα 
του. Επιστρέφουμε σιωπηλοί στο Στέχι. 
Ακολουθεί τελευταίος. Η όψη του απόµα- 


ΑΝΘΡΩΠΟΣ ΠΑΓΚΟΣΜΙΟΣ 


Αυτά που αισθάνεται όποιος ξεκινά 
να γράψει κάτι για τον Αλέξανδρο Παπα- 
διαμάντη είναι αδυναμία χαι δέος μπρο- 
στά στο μεγάλο και ταπεινό συνάμα ανά- 
στηµμά του. Οσο πιο πολύ ασχολείται µε 
τα έργα του, ψηλαφώντας έτσι κάπως πε- 
ρισσότερο τον άνθρωπο Παπαδιαμάντη, 
τόσο αυξάνει αυτή η αδυναμία. Είναι σα 
να θέλει να περιγράψει την ανατολή του 
ήλιου, γνωρίζοντας εχ των προτέρων ὅτι 
οι περιγραφές υστερούν απ’ τα πράγματα 
μπροστά στο φαινόμενο. Από την άλλη ὁ- 
μως δεν µπορεί αυτός που ασχολήθηκε, 
έστω και λίγο, µε το έργο του να κρατήσει 
μυστιχό χρυμμένο τη μεγαλοσύνη που αᾱ- 
ναχάλυψε χαι αισθάνθηκε επικοινωνώ- 
ντας έτσι μαζί του. 

Αυτό ακριβώς νομίζουμε πως δικαιο- 
λογεί τη μεγάλη σε πλάτος και αξία ενα- 
σχόληση πολλών χαι διαφόρων ανθρώπων 
μετο έργοτου Παπαδιαμάντη. Και δεν θα 
ναι υπερβολή αν πούμε ότι έχει γίνει τις 
τελευταίες δεχαετίες μεγάλη στροφή στη 
μελέτη της προσφοράς του. Απόδειξη αυ- 

᾿πού είναι η διεξαγωγή διεθνούς συνεδρίου 
για τον κυρ-Αλέξανδρο στη Σκιάθο τον 
περασμένο Σεπτέμβριο (20-24 Σεπτεμ- 
βοίου 1991). Στις τέσσερις ημέρες που 
διήρχησε συμμετείχαν αρκετοί επιστήμο- 
νες Χαι λογοτέχνες από την Ελλάδα, μα 
χαι από άλλα μέρη της γης, όπως από την 


ΑΝΘΡΩΠΟΣ ΠΛΓΚΟΣΜΙΟΣ 


χρη. Η φευγάτη Μοπίκα δεν είναι μύνη. 
Κέρδισε µια θέση στη μνήμη του. Από ε- 
κείνη τη στιγμή χαι στην μνήμη μερικών 
από µας. 

Αν ξαναβρεθούμε στη Φρανκφούρτη, 
κάποιοι θα περάσουμε από τον «]ωνά». 
Αυτού γνωρίσαμε την προσπάθεια ανθρώ- 
πων µε δοχιμασμένη χαι ώριμη πίστη χαι 
συνανθροπιά. Απ’ εχείίσως µας συνοδεύ- 
σει κάποιος µε λίγα λουλούδια ως τον τά- 
φο της ΜΟΠΙΚα... 


Γ. Τσανανάς 


Κύπρο, την Ἰταλία, τη Γαλλία, τον Καναδά 
χαιτις Ηνωμένες Πολιτείες της Αμερικής. 
Αχούστηχαν αρχετά ενδιαφέρουσες ειση- 
γήσεις χαι παρουσιάστηχαν αποσπάσµα- 
τα μελετών πάνω στο έργο του. 
Παρακολουθώντας το συνέδριο, έβλε- 
πε χανείς πως σπουδαίοι άνθρωποι δια- 
φορετικών προῦὐποθέσεων, ενδιαφερό- 
ντων και ειδικοτήτων (φιλόλογοι, λογοτέ- 
χνες, θεολόγοι, αχόµη γιατροί χαι γεωπό- 
νοι), ο καθένας µε τα εργαλεία της δου- 
λειάς του, εντόπισαν ερεύνησαν και πα- 
ρουσίασαν ενδιαφέρουσες πλευρές από 
το πλούσιο και πολύπτυχο έργο του σχια- 
θίτη συγγραφέα. Και φυσιχά ένα διεθνές 
συνέδριο, µε σημαντιχή μάλιστα επιτυχία, 
δεν μπορεί να είναι καρπός κάποιας τυ- 
χαίας σκέψης χαι πρόχειρου σχεδιασμού, 
αλλά γέννα µιας ανάγχης συνάντησης αν- 
θρώπων, που για πολύ καιρό χαι µε σοβα- 
ρότητα ασχολούνται µε τον Παπαδιαµά- 
ντη. Πιστεύουμε πως όλοι οι σύνεδροι και 
οιπαρατηρητές αισθάνονταν πως το συνέ- 
δριο έγινε σε κατάλληλη ώρα, αφού είχε 
ωριμάσει αρχετά η έρευνα πάνω στο φαι- 
νόμενο Αλέξανδρος Παπαδιαμάντης. Οι 
από διαφορετικές αφετηρίες ορμώμενες 
μελέτες έπρεπε να παρουσιαστούν, να συ- 
ναντηθούν. Και η ευκαιρία που έδωσε το 
συνέδριο ήταν αναγχαία χαι μοναδική. 
Να αναφέρουμε µεριχά από τα αρχε- 
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τά θέματα: «... ένας χοσμοχαλόγερος από 
τον έλεγχο της φεμινιστιχής χριτιχής της 
λογοτεχνίας», «Ενορία και ενοριαχή ζωή 
στο έργο του Αλ. Παπ.», «Οι γλώσσες του 
Παπ.», «Οι ιερείς του Παπ.», «Το έργο 
του Παπ. χαι η μελέτη του: μερικά φιλολο- 
γικά ζητούμενα», «Όνειρα χαι άλλα στη 
Φόνισσα», «Αλ. Παπ. “Πατέρα στο σπίτι!” 
Μια διδαχτιχή προσέγγιση», «Αμαρτία 
χαι μετάνοια στο έργο του Αλ. Παπ.», «Η 
ηθογραφία χαι ο Παπ.», «Η Παπ. θεολο- 
γία», «Η πολιτική σάτιρα στο έργοτσυ Αλ. 
Παπ.», «Τα ποιήµατατου Παπ.», «Ο Παπ. 
χαι Ἡ λαϊκή παράδοση», «Η διηγηµματο- 
γραφία του Παπ. και η Ολλανδική ζωγρα- 
φική», «Παπαδ. χείµενα στα σχολικά βι- 
βλία...», «Γχιουβέτσια και άλλα στον Πα- 
- παδιαμάντη». Τέτοια θέµατα καθώς και η 
ζεστή παρουσία των συνέδρων δημιούρ- 
γησαν την ατμόσφαιρα µιας όμορφης συ- 
ντροφιάς. 

Ἴσως κάποιος που δεν γνωρίζει το έρ- 
γο του χυρ-Αλέξανδρου να αμφέβαλε ως 
προς τη «συγχρονικότητα» τόσον αυτού ὁ- 
σο και του συνεδρίου και να αναρωτιόταν 
γιατοτι θα μπορούσε ναπει στον σύγχρο- 
νο άνθρωπο ένας «κοσμοχαλόγερος», που 
μόνο λίγα χρόνια του αιώνα µας έζησε. 
Διαβάζοντας όµως µε σοβαρότητα το έργο 
του χι ακούγοντας τις εισηγήσεις διαπι- 
στώνει πως μέσα ο’ αυτό μαρτυρείται η 
αδιάσπαστη συνέχεια της Ελληνικής πα- 
ράδοσης από τον ΄Οµμηρο ως τα νεότερα 


ΓΙΑ ΜΙΑ ΑΛΛΙΩΤΙΚΗ 
ΜΟΥΣΙΚΗ ΠΑΙΔΕΙ͂Α 


Διήμερο εναλλακτικών μαθημάτων 
για την Ελληνική παραδοσιαχή μουσική 
ονόμασε ἡ νέα ομάδα φοιτητών του τμή- 
ματος μουσικών σπουδών (ΠΡΟταση ΚΑλ- 
λιΤεχνών:ΠΡΟ.ΚΑ.Τ) την πρώτη της προ- 
σπάθεια παρέμβασης στις σπουδές χαι γε- 
νικά στα μουσικά πράγματα του τόπου 
μας. Οπως λένε τα παιδιά αυτής της ομά- 
δας, σκοπό έχουν να προωθήσουν µια δια- 
φορετιχή αντιμετώπιση-αντίληψη των φοι- 
τητών απέναντι στον καθιερωμένο τρόπο 
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χρόνια. Είναι σα να ξετυλίγεται μπροστά 
στα μάτια του αναγνώστη η μακραίωνη 
Ἑλληνική ιστορία, χωρίς μάλιστα τα χά- 
σµατα που φαίνεται να χει, έτσι όπως πα- 
ρουσιάζεται ακόµη και σε σχολικά βιβλία 
που εγκρίνουν τα υπουργεία Παιδείας τό- 
σων δεκαετιών. Και από την άποψη αυτή 
το έργο του Παπαδιαμάντη αποτελεί δεί- 
χτη πορείας χαι αυτοσυνειδησίας για τον 
σύγχρονο Έλληνα. Εξάλλου, η άποψη του 
συγγραφέα για τον άνθρωπο χαι τη ζωή 
είναι δυναμική και ενδιαφέρουσα, ελεύ- 
θερη από σύνορα, ενταγμένη καθώς βρί- 
σχεται στο πλαίσιο µιας φιλάνθρωπης πα- 
ράδοσης, που είναι αυτή της Ορθοδοξίας, 
την οποία τόσο βαθιά βίωνε ο ἴδιος. 

Θα μπορούσαν για το έργο του Παπα- 
διαμάντη να γραφούν πάρα πολλά, αλλά 
µε άλλη ευχαιρία. Κλείνοντας απλά θα θέ- 
λαµε να εχφράσουμε τη σιγουριά μας πως 
το έργο του Αλ. Παπ. αποτελεί χτήµια χαι 
παραχαταθήχη για τους ανθρώπους όλου 
του χόσμου, γιατί σ᾽ αυτό νιώθει χανείς 
την χαρδιάτου σύμπαντος χόσμου να πάλ.- 
λεται. Ο σχιαθίτης λογοτέχνης, είτε γρά- 
φοντας από τη Σκιάθο, είτε από την Αθή- 
να, αναφέρονταν στην ανθρωπότητα από 
τη δική του γωνία. Ο χυρ-Αλέξανδρος της 
Σχιάθου ήταν άνθρωπος παγκόσμιος. 


Κάλλη Νικολακοπούλου 


διεξαγωγής των μαθημάτων. 

Ευελπιστούν πως μέσα σ’ αυτή την 
προσπάθεια μπορεί να επιτευχθεί: α)διεύ- 
ρυνσή του γνωστικού αντικειμένου σε το- 
μείς που δεν περιλαμβάνονται στο πρό- 
γραμμα σπουδών, βγαπαγκίστρωση από 
τη λογική της εντατιχοποίησης και της 
βαθμοθηρίας, γ)δραστηριοποίηση των 
φοιτητών µε ανάληψη πρωτοβουλιών στο 
χώρο του τμήματος. 

Ξεκίνησαν την προσπάθεια µε τη δη- 


ΕΠΙΚΑΙΡΟΤΗΤΑ-Γ.ΤΣΑΝΑΝΑΣ 


μοτιχή µας μουσική, επειδή πιστεύουν πως 
ο χώρος αυτός είναι ζωτικός και ευρύτα- 
τος χαι δεν μπορεί να καλυφθεί εύχολα 
μόνο από χάποιο πρόγραμμα σπουδών. 
Οὸς ομιλητές επιλέχθηκαν για την πρώτη 
μέρα ο Γιώργος Μαυρομάτης (κρουστά) 
και για την δεύτερη ο Ηλίας Παπαδόπου- 
λος (λύρα). Είναι δύο αξιόλογοι χαλλιτέ- 
χνες µε δυναμιχές χαι πρωτοποριακές α- 
πόψεις για τη μουσική. 

Πραγματικά όσοι βρέθηκαν αυτές τις 
δύο μέρες στην αίθουσα όπου πραγµματο- 


ΔΙΟΡΘΟΔΟΞΑ 


Χθες (1.3.92) έληξε στο μοναστήρι της 
Ορμύλιας Χαλκιδικής η τριήμερη συνδιά- 
σχεψη εκπροσώπων των Ορθοδόξων Εχ- 
χλησιών. Ασχολήθηχε µε την προετοιµα- 
σία (ημερήσια διάταξη χαι πλαίσιο συζη- 
τήσεων) της συνδιάσκεψης χορυφής των 
ηγετών των Ορθοδόξων Εκχλησιών που 
θα πραγµατοποιηθεί στις 15 Μαρτίου 2 
(Κυριακή της Ορθοδοξίας) στο Φανάρι 
Κ/Πολης. 

Θέμα χαι στόχος χαι των δύο συνδια- 
σκέψεων η μελέτη της εχχλ. κατάστασης 
που διαμορφώθηκε ύστερα από τις ρα- 
γδαίες εξελίξεις στην Α. Ευρώπη χαι τα 
Βαλκάνια χαι η χάραξη ενιαίας Χατά το 
δυνατόν γραμμής αντιμετώπισης των προ- 
βλημάτων που προέχυψαν. 

Οταν θα χυχλοφορήσει αυτό το τεύ- 
χος κάποιοι χειρισμοί θα έχουν γίνει και 
εξελίξεις θα έχουν προχωρήσει. Θα είµα- 
στε όµως μόνο στην αρχή των προσπα- 
θειών για τη λύση των παραπάνω προβλη- 
μάτων. Ο «Θεολογικός Σύνδεσμος» α- 
σφαλώς θα λάβει επίσημη θέση και θα τη 
᾿δημοσιοποιήσει. Εδώ θα σημειωθούν κά- 
ποιες πρώτες προσωπικές παρατηρήσεις, 
χρίσεις χαι θέσεις. 

1. Αυτή η πρωτοβουλία, όσο χι αν 
προήλθε από την πίεση των γεγονότων και 
όχι μετά από μελετημένη πρόβλεψη, είναι 
κορυφαία και σημαντικότατη από πολλές 


ΔΙΟΡΘΟΔΟΞΑ 


ποιήθηχαν τα μαθήματα αυτά, μουσικοί 
χαι µη, άκουσαν πράγματα έξω απ’ τα συ- 
νηθισμένα. Πιστεύουμε πως τέτοιες πρω- 
τοβουλίες πρέπει να ενισχύονται από τους 
αρμόδιους, ώστε τελιχά να χαταχτούνται 
οι στόχοι που εξ αρχής τίθενται. Είναι πα- 
ρήγορο χαι ελπιδοφόρο χαι πρέπει να γε- 
μίξει. ερωτηματικά όλους όσους διαμορ- 
φώνουν τα πράγματα του Πανεπιστημίου, 
το ότι εκπέμπονται μηνύματα τέτοιας 
ποιότητας από ανήσυχους χαι δημιουργι- 
χούς φοιτητές. 


Κάλλη Νιμολαχοπούλου 


πλευρές (διορθόδοξη, οικουμενική, πολι- 
τιστική, Χοινωνικοπολιτική, εθνική Χλπ.). 

2. Εχφράζεται η ελπίδα χαι η ευχή να 
αποφύγουμε τις ρήξεις χαι να επιδιώξου- 
µε αυτά για τα οποία πάντοτε προσεύχε- 
ται η Εκχλησία: «Ειρήνη», «ευστάθεια» 
και «ένωση των Εχχλησιών». 

3. Απαιτούνται ενημέρωση, μελέτη, 
ψυχραιμία χαι νηφαλιότητα. Ολα αυτά 
φαίνεται ότι αυτό τον καιρό είτε λείπουν 
είτε είναι πολύ προβληματικά. Η ομολο- 
γιαχή χαι φορτισμένη από πληγές του πα- 
ρελθόντος ευαισθησία, νευρικότητα χαι 
πολεμική εμβάλλουν σε σοβαρή ανησυχία. 

4. Η βιασύνη στη λήψη τελεσίδικης θέ- 
σης θα ήταν ίσως η χειρότερη επιλογή αυ- 
τές τις κρίσιμες ώρες. 

5. Ποιοι θα μετέχουν στην όλη προ- 
σπάθεια; Οπως φαίνεται, μόνον επίσκο- 
ποι χαι ηγέτες των Εχκλησιών. Διαχεχρι- 
μένοι ειδιχοί στις Θεολογικές Σχολές και 
πέρα απ’ αυτές, άνδρες χαι γυναίκες, δεν 
ρωτήθηκαν χαι ούτε φαίνεται ότι θα συµμ- 
μετάσχουν στη μεγάλη συνδιάσκεψη, έστω 
καιως σύμβουλοι. Αυτό είναι πελώρια πα- 
ράλειψη χαι είναι απόλυτη ανάγχη να 
διορθωθεί. Η ευρύτερη συμμετοχή και η 
διαφάνεια δεν έχασαν ποτέ την αξία τους. 

6. Προώθηση λύσεων και σε τοπικό ε- 
πίπεδο. Τα μεγάλα κέντρα χαι οι αποφά- 
σειςτους µπορούν να καθορίσουν τα γενι- 
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κά πλαίσια. Οι πιστοί των χατά τόπους 
Εκχλησιών χαι Ομολογιών είναι δυνατό 
να επιδιώξουν µε συνεννοήσεις χαι συμ- 
φωνίες χαι να επιτύχουν λύση των διαφο- 
ρών που τους χωρίζουν. 

7. Διάλογος µε την Καθολική Εκχλη- 
σία. Το ταχύτερο δυνατόν επιμελώς ετοι- 
μασμένες επαφές, συνεννοήσεις, δια- 
πραγματεύσεις και αποφάσεις για από 
χοινού επιδιωχτέα χαι αποφευχταία. 


Α. ΟεἬἰεη 
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8. Η Ουνία δεν είναι το µόνο καίριο 
θέμα που διχάζει και προβληματίζει Ορ- 
θοδόξους χαι Ρωμαιοκαθολικούς. Τους ε- 
νώνουν χαι τους απασχολούν χαι άλλα 
πολλά ζητήματα. Πέρα από το Βατικανό 
χαιτις όποιες πραχτιχές του, υπάρχει χαι 
ο παγκόσμιος Καθολιχισµός χαθώς χαι η 
λοιπή Χριστιανοσύνη. Τι σκοπεύουμε να 
κάνουμε προς αυτές τις κατευθύνσεις; 


Γ. Τσανανάς 


η; 


ἩΠΚΟΙ. 
ΝΩΝΙΑ 


ΕΙΠΣΤΟΛΕΣ 


Στο διάστημα των προετοιμασιών για την έχδοση του περιοδικού λάβαμε δύο επιστολές 
συμπαράστασης του Μακ. Πατριάρχη Αλεξανδρείας. Τις παραθέτουμε ολόχληρες, μαζί µε 
αποσπάσματα από δύο επιστολές του καθ. κ. Σ. Αγουρίδη (η δεύτερη προς μέλος της Συντονιστικής 


Επιτροπής). 


Αγαπητέ αδελφέ, καθηγητά χ. Ν. Ζα- 
χαρόπουλε, 

Πρόεδρε του Θεολογικού Συνδέσμου εις 
την Θεσσαλονίκην. 

Σας γράφω δυο λόγια, και να µε συγ- 
χωρήσετε διότι Σας τα απευθύνω τώρα. 
Μου έστειλαν σήμερα το γράμμα Σας από 
20.1.91, Σας ευχαριστώ για τα λόγια Σας. 
Από την Αλεξάνδρεια -επιστρέφω κατά 
το τέλος του μηνός-- θα Σας απαντήσω δι’ 
όσα γράφετε. 

Συγχαίρω που αναλαμβάνετε την έκ- 
δοση περιοδικού, που η Διακήρυξή Σας 
-συγχαίρω δι’ αυτήν-- χαθοριστιχά χαράσ- 
σει πορείαν του εδώ χαι τώρα -δεμένο µε 
την Παράδοση- που και αυτό όχι μόνο συ- 
νεχίζειτην Παράδοση εν Χριστώ και εντη 
Εχκλησία Του, διά τον λαόν του Θεού. 
Πιστεύω ότι η Παράδοση δεν σταματάει 
στους επτά πρώτους αιώνες, αλλά χινείται 
µε τον καλόν αγώνα. Και προ πάντων ο 
αγώνας να ᾿ναι συνοδοιπόρος στα ερωτή- 
µατα,την αγωνία,τα προβλήµατα τα σηµε- 
Οινά, χωρίς να αποστρέφεται κανένα, κα- 
μιά, για την Εκκλησία, που ο Χριστός θέ- 
λει να αγκαλιάζει, να ᾿ναι τα «πάντα εν 
πάσιν». Είμαι μαξί Σας. 


Αθήνα, 11.11.91 
Με πολλή αγάπη 
Παρθένιος Γ΄ 
Πάπας και Πατριάρχης 
Αλεξανδρείας και πάσης Αφρικής 


Αλεξάνδρεια, Χριστούγεννα-Νέα 
χρονιά 91-02 

Σας ευχαριστώ για τις ευχές Σας και 
τα καλά Σας λόγια. Μου δίνουν χουράγιο. 

Αρχίζετε την έκδοση του πρώτου τεύ- 
χους του περιοδικού Σας. Η ταπεινή µου 
προσευχή είναι μαζί Σας. Παρακαλώ τον 
Κύριόν µας να Σας δίνει την ευλογία και 
ενίσχυσή Του, σ’ αυτόν τον καλό Σας αγώ- 
να, αυτές τις χαίριες χαι κρίσιμες ώρες, 
για την πατρίδα µας, χαι προπάντων κο- 
ντά Σας, στη Μακεδονία του Αλεξάνδρου 
-Σας γράφω απότην πόλη του, που έχτισε 
Χαι αγάπησε-, Χαιγιατην Ορθοδοξία µας. 

Να ζείτε µε την Παράδοση και χατα- 
βολή την Αλεξανδρινή, µε την πορεία την 
Ορθόδοξη χαι Βυζαντινή, που η Θεσσα- 
λονίκη, του Δημητρίου, του Παλαμά, των 
μαρτύρων της, παλαιών χαι νέων, έως τὴν 
ώρα αυτή, Σας χαρίζει ες αεί, και να Σας 
αγκαλιάζει, να Σας ζεσταίνει χαι εμπνέει, 
από το πνεύμα της πόλης της Αγίας Σο- 
φίας, που είναι το Πνεύμα του Χριστού 
μας. 

Σας συγχαίρω, χαι να έχετε όλα τα κα- 
λάτου Θεού. 

1 Ὁ Πάπας χαι Πατριάρχης Αλεξαν- 
δρείας και πάσης Αφρικής 


Παρθένιος Γ΄ 


ΕΠΙΚΟΙΝΩΝΙΑ-ΕΠΙΣΤΟΛΕΣ, ΔΡΑΣΤΗΡ. ΤΟΥ «ΘΈΕΟΛ. ΣΥΝΔΕΣΜΟΥ» 


Αγαπητοί φίλοι, 

Με πολλή χαρά διάβασα στο γράμμα 
σας της 2.10.01 πως ο «Θεολογιχός Σύνδε- 
σμος» Θεσσαλονίκης θα εκδώσει περιοδι- 
κό µε αρχή το 1992, Πολύ ευχάριστο αυ- 
ΤΟ... 

Από τη Διακήρυξή σας Μου άρεσαν 
ιδιαίτερα τα τμήματα υπ’ αριθ. 1 χαι 3. Η͂ 
παρουσία ενός νεκρού συναδέλφου (Β. 
Στογιάννου) στον κατάλογο αυτών που υ- 
πογράφουν τη Διαχήρυξη του 1984 με συ- 
γκίνησε βαθιά χαι µε έχανε να σχεφτώ 
πόσο ζωντανοί ανάμεσά µας είναι μερικοί 
νεχροί!... 

Αθήνα, 25.10.1991 
Με φιλία 
Σάββας Αγουρίδης 


Αγαπητέ... 

.. Γιγίνεται µε το περιοδικό’ θα εκδο- 
θεί τον Ιανουάριο; Μαχάρι. Πληροφόρη- 
σέ µε σχετχά. Τα πράγματα προχωρούν 
πιο άσχημα απ᾽ όσο περιμέναμε. Ένας 
Θεός ξέρει τι µας περιμένει αχόμα. Μας 
Ἐεπούλησαν όλοι! Καθ’ όλη τη γραμμή. 
Βέβαια εσείς είστε νέοι χαι έχετε ελπίδες. 
Κάπως έτσι όµως συνέβαινε χαι μ’ εμένα, 


ΔΡΑΣΤΗΡΙΟΤΗΤΕΣ 
ΤΟΥ ΘΕΟΛΟΓΙΚΟΥ ΣΥΝΔΕΣΜΟΥ 


Ο Θεολογικός Σύνδεσμος ιδρύθηχε το 
Μάιο του 1984, φιλοδοξώντας να αποτε- 
λέσει «ένα καινούργιο, άτυπο και αδέ- 
σμευτο σχήμα θεολογικής αναζήτησης, πα- 
ρουσίας, μαρτυρίας και πορείας». 

Υλοποιώντας από τον πρώτο χιόλας 
χρόνο της λειτουργίας του το πνεύμα της 
ιδρυτιχής του διακήρυξης -η οποία δηµο- 
σιεύεται αμέσως παρακάτω- ανέλαβε τη 
διοργάνωση ανοιχτών εχδηλώσεων, µε 
στόχο να συζητήσει καίρια θέματα που α- 
πασχολούν τη Θεολογία και την κοινωνία 
ευρύτερα. 

Έτσι το 1984-85 διοργάνωσε μεταξύ 
άλλων τέσσερεις χυρίως ανοιχτές συζητή- 
σεις µε το γενικό θέμα «ΗΠ Θεολογία στην 
Ελλάδα σήμερα -- Διαπιστώσεις, Προβλή- 
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όταν ήμουν στα χρόνια σας. Δέσου µε την 
οικογένειά σου... Τελιχά, είναι ὁ,τιπιο βέ- 
βαιο έχομε, μαζί πάντοτε µε την απέραντη 
ελπίδα για έναν καλύτερο κόσμο. 

Θα σας στείλω καινούργια βιβλία, τώ- 
ρατις γιορτές. Αφού δεν μπορούμε να κά- 
νομε κάτι πιο αποτελεσματικό, γράφομε 
βιβλία!... Παρά την απόγνωση, εμείς δεν 
μπορούμε να σταματήσουμε το τροπάριό 
μας: λόγος, πίστη και ελπίδα για την αν- 
θρωπότητα. Και ας το ᾿φερε ο Τρισκατά- 
ρατος αυτήν ακριβώς την ώρα το γ΄ πρό- 
γραμμα να μεταδίδει το τραγούδι «Ο τα- 
χυδρόμος πέθανε»! Εμείς επιμένουμε 
στου ονείρου το δρόμο. Πιστεύω πως το 
χειρότερο χατάντημα του ανθρώπου, ι- 
δίως του σχεπτόμενου, είναι ο ρεαλιστι- 
χός και χυδαίος υλισμµός που χυριαρχεί 
σήμερα παντού, ιδίως µέσα στην Εχχλη- 
σία χαι μεταξύ των θεολόγων. Ολοι χαρί- 
ζονται ωφελείας χάρυν... 

Χαιρετισμούς σε όλους τους συναδέλ.- 
φους και Φίλους. 

Αθήνα, 2.12.1991 
Με αγάπη 
Σάββας Αγουρίδης 


µιατα, Προοπτικές». 

Τον επόμενο χρόνο, 1985-86, ο Θεολο- 
γικός Σύνδεσμος θα προλάβει τις εξελί- 
ἕεις της εποχής διοργανώνοντας ανοιχτές 
συζητήσεις πάνω σε ένα θέμα που θα απα- 
σχολούσε αργότερα έντονα την κοινοννική 
Χαι πολιτική πραγματικότητα, τις «Σχέσεις 
Εκκλησίας και Πολιτείας». Καταχλείδα 
των εχδηλώσεων εκείνων ήταν η διοργά- 
νωση ενός συνεδρίου στην Εταιρεία Μα- 
κεδονικών Σπουδών, τα πραχτιχά του ο- 
ποίου εχδόθηχαν σε ειδιμό τόμο. 

Συνέχεια του συνεδρίου αυτού αποτέ- 
λεσε µια νέα ανοιχτή εκδήλωση στον ίδιο 
χώρο την επόμενη χρονιά, 1986-87, με θέ- 
μα«Ἡ θέση των λαϊκών στη ζωή της Εκκλη- 
σίας ». 


ΕΠΙΚΟΙΝΩΝΙΑ: Η ΙΔΡΥΤΙΚΗ ΔΙΑΚΗΡΥΞΗ ΤΟΥ «ΘΕΟΛ. ΣΥΝΔΕΣΜΟΥ» 


Το 1987-88 ο Θεολογικός Σύνδεσμος 
διοργάνωσε σειρά εκδηλώσεων συνεδρια- 
κού χαραχτήρα µε γενικό θέμα «Ο πολιτι- 
κός λόγος στην Ελλάδα µετά το Δεύτερο 
Παγκόσμιο Πόλεμο», µε συμμετοχή πολ- 
λών καθηγητών από διάφορες Σχολές του 
Πανεπιστηµίου καθώς και πολιτικών. 

Το 1989 ο Σύνδεσμος, θέλοντας να α- 
ναδείξει τη βαρύτητα του ζητήματος χαι 
να παρέμβει ουσιαστιχά στο σχετικό προ- 
βληματισμό, επανήλθε στη συζήτηση του 
πάντοτε επίχαιρου θέματος των σχέσεων 
Εχκλησίας-Πολιτείας µε τη διοργάνωση 
--μιας ακόµη εκδήλωσης που είχε ως θέμα 
τις «Νέες προοπτικές των σχέσεων Εκκλη- 
σίας και Πολιτείας σήμερα». Παράλληλα, 
οργάνωσε την ίδια χρονιά σειρά ανοιχτών 
συζητήσεων µε το γενικό θέμα «Παράδο- 
ση και Παιδεία». 

Κατά το 1990 το θέμα που απασχόλη- 
σε τις ανοιχτές εχδηλώσεις του Θεολογι- 
χού Συνδέσμου αφορούσε στη «Θέση των 

γυναικών στην Ορθόδοξη Εκκλησία», µε 


ειδιχές αναφορές στο πολύπλοχο πρόβλη- 
μα της χειροτονίας των γυναικών. 

Την περασμένη χρονιά ο Σύνδεσμος, 
αποδεικνύοντας το πολύπλευρο και συνε- 
χές ενδιαφέρον του για τα μεγάλα προ- 
βλήματα που απασχολούν τη Θεολογία 
στη σχέση της µε την χοινωνία, αφιέρωσε 
τις εχδηλώσεις του στο θέμα «Πολιτισμός 
και Θεολογία» χαι µε επιµέρους θεµατι- 
χές ενότητες: «Λίκαιο και Πολιτική-Τέ- 
χνη-Κοινωνία-Παιδεία και Τεχνολογική α- 
νάπτυξη-εριβάλλον, φύση, άνθρωπος». 

Για τη φετεινή χρονιά προγραμματί- 
στηχε, στο ίδιο πάντοτε πνεύμα, µια νέα 
σειρά εκδηλώσεων µε γενικό θέμα «Η Ορ- 
θοδοξία μπροστά στις σύγχρονες εξελί- 
ξεις» και µε ειδικότερες αναφορές στα 
προβλήματα που ανακύπτουν από την ἕ- 
Έαρση των εθνικιστιχών ανταγωνισμών, 
το φυλετισμό, τους πρόσφυγες καιτη γενι- 
κότερη ιδεολογική σύγχυση της εποχής 
μας. 


Αφιέρωμα του επόμενου τεύχους: 


«ΟΙΚΟΥΜΕΝΙΚΟΤΗΤΑ - ΕΘΝΙΚΙΣΜΟΣ» 
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ΕΠΙΚΟΙΝΩΝΙΔ: Η ΙΔΡΥΤΙΚΗ ΔΙΑΚΗΡΥΞΗ ΤΟΥ «ΘΕΟΛ. ΣΥΝΔΕΣΜΟΥ» 


ΗΙΔΡΥΤΙΚΗ ΑΙΑΚΗΡΥΞΗ ΤΟΥ «ΘΕΟΛΟΓΙΚΟΥ ΣΥΝΔΕΣΜΟΥ» 


Πιστεύουμε ότι η Θεολογία στην Ελλάδα 
συνεχίζει σε μεγάλο βαθµό αχόµη να είναι 
εγχλωβισμένη χαι αποπροσανατολισμένη. 
Υποστηρίζουμε ότι πρέπει να επιχειρήσει ἕ- 
ἔοδο, για να ξαναβρεθεί σε δηµιουργιχή πο- 
ρεία. Κάνουμε ένα νέο ξεχίνημα χαι χαλού- 
µε για συμπόρευση τους συναδέλφους θεο- 
λόγους. 


1. Επισημάνσεις και αντιθέσεις. Ἡ Θεο- 
λογία στον τόπο µας, ύστερα από µια περίο- 
δο αχίνδυνης αχαδηµμαϊχότητας, πέρασε τις 
τελευταίες δεχαετίες σε µια χρίσιμη φάση 
αυτοχριτικής µε αναδρομή στις παραδοσια- 
κές της ρίζες. Απ’ αυτή την χίνησή της αναµε- 
νόταν να ανανέωνε την ταυτότητά της χαι να 
επιχειρούσε -ως συνειδητοποιημένη φωνή 
της αληθινής Εκκλησίας του Χριστού-- την 
έξοδό της στο σύγχρονο κόσμο. Έξοδο όχι 
για να χηδεμονεύσει, αλλά για να διαχονή- 
σει µε λόγο χαι έργα το σωτήριο χριστιανιχό 
μήνυμα ως πρόσχληση και προσφορά σε ὁ- 
σους ενδιαφέρονται χαι θέλουν την αλλιώτι- 
χη ποιότητα ζωής χαι δράσης. ΄'Όµως η ανα- 
δρομή αυτή, που αναμφισβήτητα υπήρξε γό- 
νιμη, Χατά μέγα μέρος κατέληξε σε ρομαντι- 
χή φυγή στο παρελθόν χαι σε εγχλωβισμό 
μέσα ο’ αυτό. 

Σχηματιχά θα μπορούσε να λεχθεί ότι α- 
πό το βολιχό παρελθοντιμό της καταφύγιο 
παρατηρούνται δύο χυρίαρχες τάσεις. Η μία 
διακρίνεται για τη θεωρητική της αναζήτηση, 
απ’ όπου συχνά ξεχινούν αμφισβήτηση, δια- 
μαρτυρία, χαθώς χαι νοσταλγιχές προφητι- 
χές εκρήξεις. Έχει όµως ένα τόνο διανοου- 
μενίστιχο, αρχετό φολχλορισμό, ελιτισµό χαι 
αριστοχρατιχότητα («χουλτουροθεολογία» 
την ονομάζουν μεριχοί). Χωλαίνει στην πρά- 
Έη της πίστης χαι στη συγχεχριμένη στράτευ- 
ση. (ἑστόσο τη χαρακτηρίζουν βάθος, αγω- 
νία, σοβαρότητα χαι αξιοπρέπεια. Η άλλη 
τάση, τελείως δέσμια του χθες, κινείται πέρα 
για πέρα στην επιφάνεια. Αδυνατεί πλήρως 
γα παρακολουθήσει την ποιότητα των ιδεο- 


λογικών ζυμώσεων χαι μεταλλαγών της επο- 
χής μας χαι νατις αναλύσει αντικειμενικά, 
όπως χαι να κατανοήσει Χαι να πάρει την 
πρέπουσα θέση απέναντι σε ό,τι χαθημερι- 
νά η ζωή καταγράφει, παντού αλλά χαι ι- 
διαίτερα στη χώρα μας. Συνήθως εμφανί- 
ζει μιαν άχριτη, στείρα, βλοσυρή Χαι υβρι- 
στική επιθετιλόύτητα εναντίον χάθε ελεύθε- 
ρης έχφρασης ειδιί:ριτα χαι προδίδει σε 
όλη της την έκταση τὴν αβεβαιότητα των 
πρωταγωνιστών της. Η πρώτη τάση βραδυ- 
πορεί στο δρόμο για την προσγείωσή της, 
ασφαλώς όµως χάτι γνήσιο χυοφορείται 
στους κόλπους της. Η δεύτερη παραμένει 
αθεράπευτα φανατιχή χαι μισαλλόδοξη, 
προχαλεί ασυλλόγιστα, ζημιώνει τη χρι- 
στιανιχή υπόθεση χαι περνάει ολοένα χαι 
περισσότερο στο περιθώριο. 

Ενώ νομίζουμε ότι προς την πρώτη τά- 
ση χρειάζονται -εχτός από τον σεβασµό- 
αλληλεγγύη µε αναμονή χαι διάθεση συ- 
νεργασίας, προς τη δεύτερη διατυπώνουμε 
απερίφραστα τη ριξιχή μας αντίθεση. Αυ- 
τού του είδους η Θεολογία δείχνει πως δεν 
είναι σε θέση ή δεν θέλει να συλλάβει το 
αληθινό χαι δυναµιχό βάθος χαι την πνοή 
της Ορθόδοξης χριστιανιχής χληρονομιάς. 
Τη χαραχτηρίζουν η αυτάρχεια χαι η κηδε- 
μονευτικότητα. Αστυνομεύει τη σχέψη και 
τη ζωή. Εμφανίζεται εχθρική προς τον χό- 
σµο χαι αντιλαϊχή. Παρουσιάζεται ως πρό- 
θυµη σύμμαχος των προνομιούχων χαι των 
Χατεστημένων θεσμών, δομών χαι μορφών 
ζωής. Έχει ξεμαχρύνει από το αληθινό 
πνεύμα του Ευαγγελίου και της Εκκλησίας 
και Χαπηλεύεται τους Πατέρες χαιτην Πα- 
ράδοση. Υποθάλπει χαι στηρίζει τη συντή- 
ρηση, την οπισθοδροµιχότητα, την παραχ- 
μή χαι την αντίδραση. Είναι Θεολογία α- 
διάλογη, γι’ αυτό χαι χινδυνολογεί αχατά- 
σχετα. Ο λόγος της είναι μονότονος χαι 
σκοταδιστιχός, εθνομανής χαι πατριδοχα- 
πηλικός, λόγος πνευματικής φτώχειας χαι 
χαχομοιριάς. Είναι Θεολογία της άρνησης 


Την υπέγραψαν μέχρι τώρα πάνω από 100 πανεπιστημιακοί και εκπαιδευτικοί. 
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ΕΠΙΚΟΙΝΩΝΙΑ: Η ΙΔΡΥΤΙΚΗ ΔΙΑΚΗΡΥΞΗ ΤΟΥ «ΘΕΟΛ. ΣΥΝΔΕΣΜΟΥ» 


χαι του χοιμητηρίου, της ανελευθερίας χαι 
της ασφυξίας. Μια Θεολογίατου στόμφου µε 
πολύ έντονα φασιστιχά στοιχεία. Εχτιμούμε 
ότι τελικά πρόχειται μάλλον για «παραθεο- 
λογία». 


2. Προσανατολισμοί. Από µια διαφορετι- 
χή και ζωντανή Θεολογία έχουν ανάγκη η 
Εχχλησία χαι οι άνθρωποι σήμερα. Μια 
Θεολογία που να αντλεί πνοή χαι δύναμη 
απότις ανόθευτες Ορθόδοξες πηγές, ύστερα 
από µια «εν φόβω χαιτρόμω» σύγχρονη επα- 
νεξέταση χαι βίωσή τους. Θεολογία που να 
..τη διαπερνά το πνεύμα του Σταυρού χαι της 
Ανάστασης, του μόχθου χαι της άσχησης, της 
θυσίας χαι της ελπίδας για το χαλύτερο, τώ- 
ρα χαι στο μέλλον. Που να είναι ριζωμένη 
στα έγχατα του πυρήνα της Εκκλησίας, να 
τρέφεται από τον «΄Αρτο τον εξ ουρανού κα- 
ταβάντα» χαι να τονώνεται από τους παλ- 
μούς του Παραχλήτου. Αυτή η Θεολογία 
πρέπει χαι µπορεί να είναι αληθινά προφητι- 
χή, έτσι όπως διατηρήθηχε µε αίμα χαι δά- 
χρυα στη δραματιχή ιστοριχή πορεία της Εκ- 
χλησίας από χαρισµατιχές φυσιογνωμίες χαι 
κοινότητες, χαθώς χαι στη συνείδηση του πι- 
στού λαού της: Θεολογία της θεοχεντρικότη- 
τας χαι της ενανθρώπησης, της παρρησίας, 
του αγώνα χαιτης ανθρωπιάς: που ασχεί αυ- 
τοχριτική χαι ταυτόχρονα χριτιχή προς χάθε 
κατεύθυνση, µαχριά από εύκολες συνταυτί- 
σεις µε σχήματα που αποδεδειγμένα εξαπα- 
τούν, αλλοτριώνουν χαι χαταδυναστεύουν: 
µια Θεολογία που θέλει να γίνει κραυγή για 
το χαλύτερο που µας λείπει. Συνοδευόμενος 
µε επτά έργα, ο λόγος αυτής της Θεολογίας 
θέλει χαι πρέπει να είναι απελευθερωτιχός 
Χαι ανοιχτός, φιλιχός χαι προχλητικός: λόγος 
φιλάνθρωπα στρατευμένος, προσγειωμένος 
χαι προπάντων τίμιος. 

Η οραµματιζόμενη αυτή Θεολογία δεν υ- 
ποχρίνεται φαρισαϊχά χαι πονηρά την α-πο- 
λιτικότητα. Τίποτε δεν θέλει να αποχλείει εχ 
των προτέρων χαι αβασάνιστα: αντίθετα, ε- 
πιθυμεί να αγκαλιάζει χαι να συμπεριχλείει 
ό,τι αντέχει στην Χριτιχή χαι ό,τι όντως υπό- 
σχεται το χαλύτερο για τον άνθρωπο. Αυτήη 
στάση απορρέει κατευθείαν από την ουσία 
της Εκκλησίας, χι αυτή δέσποζε στην αγωνι- 


στική Χαι δημιουργιχή Θεολογία των Πατέ- 
ρων της Εκκλησίας. Κατά Χριστόν η Θεολο- 
γία αυτή είναι αλληλέγγυα προς ό,τι έχει σχέ- 
ση µε την αξιοπρέπεια χαι το σεβασμό του 
ανθρώπινου προσώπου, τη δημοχρατία, τους 
αγώνες για αγάπη χαι αδελφοσύνη, για χοι- 
γωνιχή διχαιοσύνη χαι ειρήνη χαι για τα 
προοδευτιχά έργα του ανθρώπου. Παραχο- 
λουθεί άγρυπνα τα αιτήματα χαι τα «σημεία 
των χαιρών». Είναι δεμένη µε το λαό χαι τις 
τύχες του. Πριν αρθρώσει το διαχονιχό της 
λόγο χαι προτού δώσει το παρόν στην πράξη, 
επιθυμεί χαι επιζητεί πρώτα να αχούει χαι 
να ενημερώνεται πλήρως χαι έγχυρα. Τέλος 
πιστεύει ότι ο χαιρός των θεολογικών αφε- 
λειών χαι προχειροτήτων ή των βρυχηθμών 
πέρασε οριστιχά χαι ότι δύναμη χαι ποιότη- 
τα μπορείνα έχει σήμερα μόνον ο ώριμος χαι 
νηφάλιος χριτιχός θεολογιχός λόγος ως μαρ- 
τυρία στο προσωπιχό πεδίο χαι στον Χοινω- 
νιχό στίβο. 


3. Υλοποίηση. Από τα παραπάνω γίνονται 
φανερά: η διαφοροποίηση, οι οραµατισµοί, 
οι στόχοι χαι οι επιλογές µας σε σχέση µε τα 
οργανωμένα θεολογικά σχήματα του τόπου 
μας. Δεν αποτελούµε αντι-Σύλλογο, αντι-΄Ἐ- 
νώση ή αντι-Κίνηση, αλλά µε ένα καινούργιο, 
άτυπο χαι αδέσµευτο σχήμα θεολογικής ανα- 
ζήτησης, παρουσίας, μαρτυρίας και πορείας᾽ 
η διάσπαση είναι ξένη προς τη νοοτροπία χαι 
τις προθέσεις μας. Με το νέο αυτό σχήμα 
παρέχεται η ευχέρεια να έχουµε ένα ελεύθε- 
ϱο πεδίο χαι µια φωνή αδέσµευτη για όποτε 
χαι όπου χρειαστεί. Μεριχοί από τους άµε- 
σους στόχους της προσπάθειας είναι; α) Αυ- 
τοχριτιχή του θεολογιχού χώρου χαι προώ- 
θηση του γόνιμου θεολογιχού προβληματι- 
σμού. β) ΄Ανοιγµα προς µη θεολόγους και 
διάλογος µε χάθε ενδιαφερόμενο, πρόσωπο 
ή φορέα. γ) Ενεργός συμβολή στην αντιµετώ- 
πιση εχχλησιαστιχών, θεολογικών, Χοινωνι- 
χών, πολιτιστικών κ.ά. ζητημάτων. ὃ) Εντε- 
λώς ξεχωριστή μέριμνα για θέματα παιδείας 
χαι σχολικής θρησκευτιχής αγωγής. ε) Έπχ- 
δοση δελτίου επιχοινωνίας, έρευνας χαι θεο- 
λογικής οικοδομής. 


Θεσσαλονίκη, 29.5. 1984 
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ΣΥΓΓΡΑΦΕΙΣ 
ΚΑΙ ΡΙΒΛΙ͂Α 


Τροία βιβλία, τρία οράματα 


Απότα βιβλία, που έχω διαβάσει πρό- 
σφατα, ξεχωρίζω τρία: αυτά που µε ταρα- 
κούνησαν χαι µε συγχλόνισαν στο έπα- 
.ρο. Δεν σκοπεύω εδώ να χάνω συνηθι- 
σμένες βιβλιοχρισίες, όπου να επισηµαί- 
νονται σοβαροφανώς και σπουδαιοφανώς 
οι γνωστές σχολαστιχές διερευνήσεις. 
Αλλωστε καίτα ίδια τα βιβλία δεν βοηθά- 
νε κανένα σχολαστικισμό. Τα αναφέρω 
κατά χρονολογική σειρά. 


1) τσρεη Μο]ίπιαηπ, ]|}ις ἰν' Ποιιῖο 
Τποοἰορὶο; ἘτεῖὌυτρ ἰπι Βτ. 1988, σελ. 102. 

Χωρίς περιττές παραπομπές, µε χωνε- 
μένες απόψεις χαι µε ζουμερή σκέψη ο 
συγγραφέας καταρχήν παραθέτει την ι- 
στορία της θεολογίας του 19ου χαι 20ού 
αιώνα, κυρίως της γερμανικής περιοχής. 
Έπειτα ο καημός του τον οδηγεί να εξά- 
ρει τον οιχουµμενικό χαρακτήρα της χρι- 
στιανικής διδασκαλίας, ως ορθοπραξίας 
στο σύγχρονο χόσμο. Εντυπωσιάζουν η 
σαφήνεια χαι η περιεχτιχότητα που συνα- 
ντά χανείς σ’ όλα τα κεφάλαια. Επιτέλους 
προβάλλονται ρωμαλέες σκέψεις, που 
προσεγγίζουν τη θεολογία της ορθόδοξης 
παράδοσης. Και είναι πολύ φυσικό, αφού 
ο συγγραφέας κατανοεί τα βιβλικά κείµε- 
να όχι µόνο μιχροσχοπικά αλλά κατ᾽ εξο- 
χήν μακροσκοπικά. Στις σελίδες 60 και 78 
κάνει λόγο για το δεσμό θεολογίας χαι 
ανθρωπολογίας, χαι για το θεραπευτικό 
χαρακτήρα της χριστιανικής διδασκαλίας. 
Τέλος στη σελίδα 59 γλιτώνει τη θεολογία 
από χάθε άχρατο φουτουρισµό χαι οποιο- 
δήποτε αναιµιχό εσχατολογιχό παραλή- 
ρημα. Θεολογία που δεν είναι συνδεδεµέ- 


νη µε την παράδοση χαι τον πολιτισμό εί- 
ναι «καιροσχοπιχή και άχριτη» (ορροτίη- 
πἰοί5οῃ πα πηΚγἰ{ϊ6ςΠ). 


2) Ὀδυσσέας Ἐλύτης, Ἰδιωτική Ὁ- 
δός, ᾿Αθήνα 1990, σελ. 84, μέ τριάντα τρεῖς 
τέμπερες, μιά ὑδατογραφία χαί δώδεκα 
σχέδια τοῦ ἴδιου τοῦ ποιητῆ. 

πως ο Γιώργος Σεφέρης στις 4οκι- 
μές του, έτσι και ο Ελύτης στην ᾿Ιδιωτική 
Ὁδό µας πείθει ότι είναι χαι σπουδαίος 
πεζογράφος, που δονεί τον αναγνώστη µε 
την εχλεπτυσμένη στο έπακρο πνευματο- 
φόρα ευαισθησίατου. Σε μεταφέρει σ᾽ ένα 
επίπεδο, που Ἐεπερνά τη «χρηστική πραγ- 
ματικότητα», χαταπώς τη λέει ο ίδιος. Ο 
λόγος του λαγαρός και ακριβής: « Ἤ πα- 
ραμένεις μέ τίς πέντε σου αἰσθήσεις ἁγύ- 
µμναστες καί τόν ψυχικό σου κόσµο ἐχκτε- 
θειμένο σέ συμβάντα ἐπιφανείας πού ἁ- 
πλῶς καταγράφεις... ἤ ἀποδέχεσαι, κατ᾽ 
ἀρχήν, τήν ὕπαρξη μυστηρίου, ὁπόταν θέ- 
τεις ὑπό ἀμφισβήτηση τά ἐξαγόμενα κάθε 
πρωτοβάθμιας ἐμπειρίας καί εἰσχωρεῖς μέ 
μιά βαθιά τομή στήν πραγματικότητα, ἐπι- 
διώκοντας ν᾽ἀνασυνθέσειςτό φαι- 
νόμενο τῆς ζωῆς βάσει τῶν στοιχείων πού 
σοῦ προσκομίξουν, ἡ ἀποδεσμευμένη ἀπό 
κάθε προκατάληψη σκέψη, ἀφ᾽ ἑνός: καί 
ἀφ᾽ ἑτέρου, οἱ ἀσχημένες, ὅπως ἕνα λαγω- 
νικό, αἰσθήσεις...» (σελ. 31-32). 

Οι αγύμναστες χαι οι ασχηµένες αι- 
σθήσεις ανακαλούν στη μνήμη µας τα «γε- 
γυμνασμένα αισθητήρια» της Γραφής (Ε- 
βο. 5,14), χαι όσα λέει ο Γρηγόριος Νύσ- 
σης, λόγου χάρη (ΡΟ 44, 197). Και ο Ελύ- 
της καταλήγει µε τα λόγια: «Πρόσω ἠρέμα 


πρόςτόμή θολούμενον, τό ἄτρε- 
πτον, τό γυμνόν, τό φαῖνον, τό 
αὐτῷ καταληπτόν, τό ἀναλοίω- 
τον» (σελ. Τ9). Πολύ δύσχολα συναντά 
χανείς τέτοιες σχέψεις σε σημερινές θεο- 
λογιχές μελέτες. Ευλογημένοι λοιπόν να 
ναι ουχ ολίγοι καλλιτέχνες µας, που εξα- 
χολουθούν να ενσαρχώνουν δημιουργικά 
τη Ἑωντανά πορευόµενη παράδοση. Και 
σκέφτεται κανείς φρίσσοντας μη τυχόν 
Χαι η βασιλεία αφαιρέθηκε από κάποιους 
και δόθηκε «ἔθνει ποιοῦντι τούς καρπούς 
αὐτῆς» (Ματθ. 21, 43). 


3) Γιάννης Ρίτσος, ᾿Αργά, πολύ ἀργά 
μέσα στή νύχτα, ᾿Αθήνα 1901, σελ. 260. 

Ὁ τόμος αυτός αποτελείται από ποιή- 
ματα, γραμμένα από τον Ιούνιο του 1987 
ως τον Ιούλιο του 1989, χαι περιλαμβάνει 
τις εξής συλλογές: α΄) Τά ἀρνητικά τῆς 
σιωπῆς, β΄) Τό γυμνό δέντρο, γ΄) ᾿Αργά, 
πολὺ ἀργά μέσα στή νύχτα, δ΄) 4Δευτερόλε- 
πτα, χαι το ποίημα-κύχνειο άσμα: Τό τε- 
λευταῖο καλοκαίρι. Κυκλοφόρησε µετά το 
θάνατο του ποιητή. 

Διαβάζει χαι ξαναδιαβάζει κανείς αυ- 
τότον τόμο, και δεν τον χορταίνει, γοητευ- 
μένος χαι αιχμαλωτισμένος από την άκρα 
ευαισθησία του ποιητή. Εδώ ο Ρίτσος ξε- 
χνά και ξεπερνά τους παλιούς εθνιχι- 
σμούς χαι τους χοινωνισμούς της ιδεολο- 
γίας του, χαι µια ακατάσχετη ίσως πολυ- 
λογία του παρελθόντος. Λιτός, χλασικός 
και μοντέρνος, εντυπωσιακά ρωµμαλέος, 
παραμερίζει αβρά τους ερειπιώνες των ι- 
δεολογιών, και µε µια πνευματική τρυφε- 
ράδα θρηνεί χαι οδύρεται για το χαμό ὁ- 
λων των όντων και των πραγμάτων, για 
την κυριαρχία της φθοράς: είναι σα να µας 
μιλάει ο Εκκλησιαστής. Ωστόσο ο ποιητής 
«είναι γαλήνιος χαι αξιοπρεπής: και συνά- 
μα χατέχει απαρασάλευτα το ανθρώπινο 
μέτρο, που εξοβελίζει κάθε ύβρη, και τρέ- 
φει µια ελπίδα αδιόρατη, ερωτική χαι εχ- 
στατιχή σ’ όλα τα όντα χαι τα πράγματα, 
και στον άγνωστο Αόρατο. Και διεξάγεται 
ένας αγώνας να νιχηθεί ο «έσχατος ε- 
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χθρός», ο θάνατος (σελ. 200): 


᾿Αν δέν ὑπῆρχε ὁ θάνατος, 
ποιός γλύπτης, ποιός ποιητής θά δούλευε 
γιά τήν ἀθανασία; 


Η χορυφωμένη τελειότητα αυτών των 
τελευταίων ποιημάτων του εξάπαντος α- 
ναχαλεί στη μνήμη µας χαι κάποια εχλε- 
χτά κομμάτια από προηγούμενες δηµιουρ- 
γίες του, όπως η Τέταρτη Λιάσταση, Χαι 
χυρίως η Εαρινή Συμφωνία: 

Ἡ ἀγάπη 

πιό μεγάλη, 

ἀπ᾽ τή σιωπή 

γεφυρώνει τό θεό μέ τόν ἄνθρωπο 
καί γεμίξει τό ἀπέραντο χάσμα 

μέ φτερά καί λουλούδια. 


᾿Αγαποῦμε 

τόν οὐρανό καί τή γῆ 

τούς ἀνθρώπους καί τά ξῶα 
τά ἑρπετά καί τά ἔντομα. 


Τούτοι οι τελευταίοι στίχοι από την 
Ἐαρινή Συμφωνία συμφωνούν λέξη προς 
λέξη µε όσα λέει ο ]Ισαάχ ο Σύρος, καθώς 
εξαίρει την «καῦσιν καρδίας ὑπέρ πάσης 
τῆς κτίσεως». 

Διαβάζοντας χαι ξαναδιαβάζοντας τα 
τελευταία ποιήματα του Ρίτσου, σχέφτο- 
μαι συνεχώς χαι λέω: η ομορφιά, η «ε- 
λεούσα», θα σώσει τον χόσμο, και θε- 
σμούς θα αλλάξει: είναι θέμα παίδευσης 
και πολιτισμού. Και δεν μπορώ να πω τί- 
ποτα άλλο παρά ότι ο Ρίτσος είναι µια 
ζωντανή παράδοση στη δημιουργική της 
συνέχεια. Εδώ επιθυµώ να τονίσω µε έμ- 
φαση ένα λόγο προς τους όποιους µανα- 
χαϊστές προοδευτιχούς. Η παράδοση ενός 
λαού δεν συνεχίζεται, μήτε οιχουμενικώς 
μεταδίδεται προς τα έξω, επειδή, από σω- 
βινιστιχή θεώρηση, είναι η μοναδική και η 
καλύτερη, αλλά μόνο γιατί είναι το ήθος 
χαι η προσωπικότητα αυτού του λαού, αυ- 
τή που εξασφαλίζει δύναμη ανεξαρτησίας 
και δημιουργίας, και θεραπεύει «πάσαν 
νόσον, Ἐενοφοβίαν χαι ξενομανίαν». Θα 
μπορούσε, λόγου χάρη, ο Μίχης Θεοδω- 
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ράχης να δώσει 2000 συναυλίες σε λαούς 
άλλων χωρών, όπου γης, ἂν η μουσική του, 
αχόμη χαι η συμφωνική, δεν ήταν η δη- 
μιουργική συνέχεια της λαϊκής µας παρά- 
δοσης χαι του πολιτισμού µας, αλλά α- 
πλώς ήταν απομίμηση της παράδοσης άλ- 
λων λαών; Και μήπως η μουσική του είναι 
η μοναδική και η καλύτερη απ’ όλες τις 
άλλες; ΄Απαγε, µη γένοιτο! Έτσι λοιπόν 
χαι η ορθόδοξη θεολογία δεν προβάλλε- 
ται ως η μοναδική και η καλύτερη, αλλά 
ως µια δημιουργική συνέχεια. Και επιτέ- 
λους κάτι πολύ απλό για να καταλάβει κα- 
νείς πόσο υψηλό χαι αδήριτο πράγμα εί- 
ναι η παράδοση ενός λαού, την οποία φο- 
βούνται οι μανιχαϊστές προοδευτιχοί. Θα 
θελε κανείς, ως άτομο, να επικοινωνεί µε 


ξάββας Αγουρίδης, Οράµατα και 
πράγματα. Αμφισβητήσεις, προβλήματα, 
διέξοδοι στο χώρο της Θεολογίας και της 
Εκκλησίας, Αθήνα 1991, σσ. 402 (εκδ. 
«΄Αρτος Ζωής») 


Πρόχειται για 51 εισηγήσεις και άρ- 
θρα. Οι πρώτες έγιναν σε ελληνικά χαι 
διεθνή συνέδρια. Τα δεύτερα δημοσιεύθη- 
χαν πρόσφατα ή και παλαιότερα σε θεο- 
λογικά χαι άλλα περιοδικά χαι σε εφημε- 
ρίδες. 

Ο ίδιος ο σ. τα ταξινομεί στις εξής 5 
κατηγορίες: 1) Η Ορθόδοξη Θεολογία σ’ 
έναν μεταβαλλόμενο κόσμο, 2) Ξένες θρη- 
σχείες και επαναστάσεις προκαλούν τις 
Εχχλησίες, 3) Οι Εχχλησίες: χθές, σήμε- 
ρα, αύριο, 4) Χριστιανισμός και σύγχρονα 
προβλήματα, 5) Εορταστιχές προσεγγί- 
σεις. Κάπως αναλυτικότερα τα χυριότερα 
θέματα είναι: «Η Ορθόδοξη αντίληψη πε- 
ϱί Αγ. Γραφής», «Γιατί σταυρώθηχε ο 
Χριστός», Αγία Τριάδα χαι περσοναλιστι- 
χή ανθρωπολογία, «Ἰησούς Χριστός χαι 
Χριστιανισμός», «Θεός χαι ιστορία», Κρι- 
τιχή θεώρηση της Θεολογίας χαι των θεο- 
λογικών σπουδών στην Ελλάδα σήµερα, 
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άλλους χαι να µην είναι «κάποιος» µε δική 
του προσωπικότητα, καταξιωμένο πρόσω- 
πο µε νέα δημιουργική ιδιαιτερότητα; ΄Ο- 
χι βέβαια. Πώς λοιπόν θέλουν μερικοί ένα 
έθνος απέναντι σ’ άλλα έθνη, σε οικουµε- 
νικές συναντήσεις, να μην έχει δική του 
ιδιαιτερότητα και δημιουργικότητα; Θέ- 
λουν να πιθηκίζει χαι να συνθηματολογεί; 
Τέλος δεν είναι τυχαίο το ότι ένας 
Γρηγόριος Θεολόγος χαι ένας ]ωάννης 
Δαμασκηνός, λόγου χάρη, ήταν υψηλοί 
ποιητές. Καιρός η ομορφιά, η ποίηση, το 
ανθρώπινο μέτρο, η δημιουργικότητα να 
σώσουν την αφυδατωμένη εν πολλοίς θεο- 
λογία µας -και τη διανόηση-- από επικίν- 
δυνους ηθικισµούς χαι χοινωνισμούς. 


Νίκος Ματσούκας 


«Ορθοδοξία χαι μειονότητες στη Βαλκα- 
νική», Χριστιανισμός χαι ]Ισλάμ, Εκχλη- 
σιο-κριτιχά χαι οικουµμενικά. Παραπέρα: 
«Πολιτική και ήθος», Θεολογία του γά- 
μου, ]ησούς χαι νέοι, Φεμινιστικο-θεολο- 
γικά, «Ο Χριστός είναι η ειρήνη», «Ευαγ- 
γέλιο και δικαιοσύνη» και αγώνας γι αυ- 
τήν, Χριστιανο-οιχολογι.ά. Μερικά εόρ- 
τια : Χριστούγεννα, πρώτη του έτους, 
Σταύρωση, Ανάσταση. Τέλος, µεριχά βι- 
βλο-ιστορικά χαι εκχλησιαστικο-ιστορι- 
κά, πνευματιχά (εμπειρία του θείου φω- 
τός, η έρημος στη Βίβλο χαιτους Πατέρες) 
χαι ένα ιδιαίτερης αξίας αυτοβιογραφικό 
(σ. 200-210). 

Τόσο από τον τίτλο όσο χαι από την 
παραπάνω συνοπτική παράθεση των πε- 
ριεχομένων του τόμου είναι εμφανέστατες 
η ουσιαστικότητα, η σπουδαιότητα και ε- 
πικαιρότητα της νέας θεολογικής προσφο- 
ράςτου αχούραστου καθηγητή και δάσκα- 
λου. Σχεδόν σε όλα τα άρθρα του η θεολο- 
γική σοφία συμπορεύεται µε την αγωνιστι- 
Χή πνοή και ανθρωπιά, η βαθύτομη χριτι- 
Χή ανάλυση µε τη ζωντανή και θαρραλέα 
θεολογική έκφραση, η θεολογική αγρύ- 
πνια µε την αθεράπευτη ελπίδα χαι το ὁ- 
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ραµμα για το χαλύτερο. Μια Θεολογία για 
τη ζωή των ανθρώπων, που δεν βερμπαλί- 
ζει, δεν βολεύεται, δεν ανέχεταιτα ανώδυ- 
να σχήματα. Θεολογία που αμφισβητεί 
χαι προβληματίζει δημιουργικά, φωτίζει, 
προτείνει και οιχοδοµεί. Αχόµη χαι όσοι 


Μίκα Βαλτάρι, Ο Αγγελος του Βορρά, 
μτφρ. από τα φιλανδικά Νικόλα Χρηστά- 
ΧΗ, Αθήνα 1989, σσ. 580, σχ. 4ο μικρό (εχ- 
δ. “Κάκτος”) 


Ο Μίχα Βαλτάρι είναι, αληθινά, ένα 
μεγάλο όνομα στο χώροτης διανόησης χαι 
της λογοτεχνίας, χαι μιλάω βέβαια για τον 
παγχόσμιο χώρο. Στην Ἑλλάδα, φυσικά, 
µε το πνεύμα ότι το χάθε τι φτάνει αργά 
χαι, συνήθως, µετά το θάνατο του συγγρα- 
φέα, αχολουθήθηχε η ίδια «πεπατημένη» 
- οδός. Αξίζει λοιπόν έπαινος πρωταρχικά 
στις εχδόσεις «Κάκτος» για την εχδοτική 
τους αυτή πρωτοβουλία. 

Ο συγγραφέας γεννήθηκε στο Ελσίνκι 
στις 19 Σεπτεμβρίου του 1908. Ακολουθώ- 
ντας τις εσωτερικές του δοµές χαι φωνές 
προχώρησε στην ένταξή του στην εχφρα- 
στική του μοντερνισμού, γενόμενος μάλι- 
στα χαι ο ίδιος μέλος µιας ομάδας προο- 
δευτικών διανοουμένων, όλων Φιλανδών 
στην χαταγωγή, µε το όνομα «Λαμπαδη- 
φόροι», από το ομώνυμο φιλολογικό πε- 
ριοδικό που εξέδιδαν. Η φιλοσοφία της 
ομάδας αυτής ήταν η πίστη σ᾽ έναν πανευ- 
ρωπαϊσμό µε το άνοιγμα προς τα έξω του 
φιλανδικού πνεύματος σε µια Ευρώπη ε- 
νωμένη, αν όχι πολιτικά, τουλάχιστον 
πνευματικά. Κι όλα αυτά μεταξύ 1924 και 
1929, σε μια εποχή, που το όραμα της 
ΕΟΚ δεν ήταν οὔτε σε σπαργανώδη εξελι- 
Χτιχή φάση, αν υπήρχε έστω χαι σαν σύλ- 
λήψη στα μυαλά κάποιων. 

Οι «Λαμπαδηφόροι» συγγραφείς, για 
άγνωστους σε µας λόγους, έπαψαν να υ- 
πάρχουν μετά το 1929, κάτι που θυμίζει 


δεν συμφωνούν εδώ χι εχεί µε τον χ. Α- 
γουρίδη, είναι αδύνατο να μείνουν αδιά- 
φοροι χαι να µην εκφράσουν την ευγνω- 
μοσύνη τους επιχοινωνώντας µε τη θεολο- 
γική του σκέψη. 


Γ. Τσανανάς 


τον «Κύκλο των χαμένων ποιητών», μιας 
οραµματιστικής μυστιχοπαθούς διαµαρτυ- 
ρίας, που έζησε χι αναπτύχθηκε σε χλίμα 
καταχομβών χαι παράνομης διάθεσης. 
Καρπός εχείνων των οραµματιστικών προ- 
σπαθειών χαι των διερευνητικών χαι ανα- 
ζητητικών εντάσεων υπήρξε «Η μεγάλη 
φαντασίωση», το πρώτο του μυθιστόρημα, 
στα 1928, που υπήρξε απαρχή μιας σειράς 
μυθιστορημάτων µε θέματα αναφοράς 
στην αστική τάξη καιτους διανοούμενους. 
Αχολούθησαν «Ο άνθρωπος χαι το ιδανι- 
χό», «Η ψυχή και η φλόγα», «Η πόλη της 
χαράς και της λύπης». 

Ο Βαλτάρι μέστωνε σιγά-σιγά στον α- 
στιχό χώρο και πέρασε έτσι σε µια φάση 
χύχνιου παραγωγικού άσµατος γιατον ξέ- 
νο αστισµό. Αυτό έγινε στα 1937 µε το 
έργο του «Ένας ξένος ήρθε στο αγρόχτη- 
μα», όπου από την αστική ζωή πετάγεται 
στον αγροτιχό κόσμο μιλώντας για τη ζωή 
και την ψυχολογία των χωρικών και µιας 
αγροτικής κοινότητας. 

Θά λεγε κανείς ότι Ἐεθύμανε μέσα 
του η αστική διάθεση, αλλά δεν ήταν άλλο 
από την ερμηνεία όσων συμβαίνουν στο 
γύρω χώρο. Ο έντονος γερμανικός εθνικι- 
σμός και ο µπαροκικός διάκοσμος της 
«Βεἰ]ε Έροαιε» απόσυραν την προσοχή 
του συγγραφέα από θέματα που γευόταν 
τόσο έντονα ο ευρωπαϊκός χώρος χαι τον 
οδήγησαν σε νεκρή περίοδο από πλευράς 
συγγραφικής και εκδοτικής δραστηριότη- 
τας. Αυτός όµως ο επιφανειακά νεκρός 
χρόνος από το 1937 μέχρι το 1945, το έτος 
της εμφάνισης της μεγάλης αλλαγής από 
χώρο σε χώρο, ο Βαλτάρι γεμίζει τις απο- 
θήκες του µε νέα ψυχική σοδειά. Έτσι ο 
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Βαλτάρι πορεύεται το δρόμο του περιορι- 
ζόμενος στη δική του ιδιαίτερα διαµορφω- 
μένη συλλογιστιχή, μέσα από πειραματι- 
Χές νέες συνθέσεις, οπότε το 1945 Ἑαφνι- 
Χά εμφανίζεται και χυχλοφορεί «Ο Αιγύ- 
πτιος». Είναι το βιβλίο-κλειδί για την πα- 
γκόσμια επιτυχία του. Είναι όµως την ίδια 
στιγμή και η εποχή, που ο κόσμος συγχλο- 
νισμένος από τις κοντινές εμπειρίες των 
δύο μεγάλων πολέμων αδυνατεί να βιώσει 
την ισοπεδωτιχή πραγματικότητα µιας γο- 
νατισμένης στη βία Ευρώπης. Απωθεί την 
πραγματικότητα. Θέλγεται να ταξιδέψει 
στο χτες. Στο χτες το ωραιοποιημένο, το 
διακοσμημένο µε αφέσεις αμαρτιών, µε α- 
γώνες για τη διάδοση της γνώσης: µιας 
γνώσης που στηρίζεται σε ιδανικά, σε 
πνευματιχές συνευρέσεις γόνιμων µυα- 
λών, που κατέχουν τα ερεθιστιχά μεγάλα 
μυστικάτου Σύμπαντος. Τα αιγυπτιακά 
ιερατεία, µυστηριαχά χαι συνομωτικά, 
υπηρετούν τη γνώση, τη μυστικότητα της 
επαφής των μυημένων µε τη γνώση των 
θεών. Κατέχουν τα βαθιά στοιχεία της 
ιατρικής επιστήμης, που συχνά μοιάζει 
να μην είναι αποτελέσµατα ανθρώπινης 
διεργασίας, αλλά έτοιμα προσφερόμενη 
γνώση αλλοφερµμένη. Την ίδια περίοδο 
το Ηο!Ι!γννοοὰ αρχίζει τις ιστορικές υπε- 
ραπαραγωγές του χορού των εχατομμυ- 
ρίων δολλαρίων. Είναι ολοφάνερη η α- 
νάγχη του ανθρώπου να φύγει από το 
παρόν, που τον γέμισε δυστυχία και τι 
πιο όμορφο από το να τρυπώσει µέσα 
στην ιστορία; Μια ιστορία όµως αναθεω- 
ρημένη, λίγο μυθιστορηματική, αναπλα- 
στική, µε τάσεις ρομαντισμού και ουτο- 
πιχής πρόσβασης. Μια ιστορία, όπου το 
χαχό εξορκίζεται χαι καθίσταται ανε- 
νεργό. Μ’ αυτό τον τρόπο, αδρανές 
πλέον, μπορεί χανείς άφοβα να το πλη- 
σιάσει, να το παρατηρήσει χαι, εντέλει, 
να το ανατάμει χωρίς το φόβο να πάθει 
γύ αυτό. Κάθε εποχή έχει τα διχά της 
έχτροπα και τις δικές της φυγές. Είναι 
αυτό ιστοριχή νομοτέλεια για τον αρχέ- 
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γονο φόβο της ανάληψης ευθυνών από 
τον άνθρωπο. 

Την επιτυχία του «Αιγύπτιου» θεωρεί 
σαν µια καλή αφορμή για να στραφεί 
πλέον στο ιστορικό μυθιστόρημα. Έτσι α- 
κολουθείτο 1948 η έκδοση του «΄Αγγελου 
του Βορρά», που µετά σχεδόν μισό αιώνα 
είδε το φως και στα ελληνικά γράμματα, 
«Ο μαύρος ΄Αγγελος» ή «Ο ]ωάννης ΄Αγ- 
γελος», όπως πρωτότυπα είδε το φως 
(1952), «Ο Ετρούσχος» (1957), «Τα μυστι- 
κά του Βασιλείου» (1959), «Οι εχθροί της 
ανθρωπότητας» (1964), «Ο Περιπλανώμε- 
νος» και πολλά άλλα. Στα 1957 τιμάται 
από τη Φιλανδική Ακαδημία Επιστημών, 
που τον εχλέγει τακτικό μέλος της. 

Η πένα του όµως είναι το ίδιο δυναμι- 
κή και σ᾽ άλλες μορφές γραφής, όπως το 
ρεαλιστικό και αστυνομικό μυθιστόρημα, 
ενώ παράλληλα λειτουργεί χαι σαν σενα- 
ριογράφος, ώστε πολλά έργα του έγιναν 
ταινίες του κινηματογράφου ή σειρές τη- 
λεοπτιχής παραγωγής. 

ΟΜίκα Βαλτάρι πέθανε στα 1979. 


Η παρουσίαση του Μίκαελ Πέλτσ- 
φους ή Καρβαζάλχα (“Μίκαελ Καρβα- 
ζάλκα” είναι ο πρωτότυπος τίτλος), όπως 
φαίνεται από όλο το έργο, γίνεται μέσα σ᾽ 
ένα τεράστιο σχηνικό πλάνο µε φόντο την 
χεντρικχή και βόρεια Ευρώπη των κοσµμο- 
γονιχών θρησχευτικών αλλαγών του 16ου 
αιώνα. Ο δόχτορας της αλλαγής, ο Μαρτί- 
νος Λούθηρος, οραματιστής µα χαι χαµέ- 
νος στη συνέχεια σε ένα συνονθύλευμα 
ιστορικών αναγκαιοτήτων, δέσμιος µιας 
καισαροπαπικής επιβολής της εχλεκτορι- 
κής εξουσίας των αρχοντίσχων της Γερμα- 
νίας -δεν αντέχεις να µη τους συγκρίνεις 
µε τους βυζαντινούς «δυνατούς» τοπάρ- 
χες- κινεί τα νήματα µιας αλλαγής, που 
βγαίνει στο γύρω του χώρο µε πλήθος πα- 
ραλλαγμένα μηνύματα. 

Η αλλαγή λοιπόν έχανε άλλους άρχο- 
ντες να μιλήσουν για εθνικοποίηση των 
περιοχών, άλλους για απαλλαγή από την 
εξάρτηση της Ρώμης, τους φτωχούς για 


νέες συνθήκες ζωής, για άνετη ζωή, για 
πλουσιοπάροχη διατροφή, για αρπαγή 
των περιουσιών των πλουσίων και διανο- 
μή στους φτωχούς. Ο Μίχαελ, ο ντελιχά- 
τος τυχοδιώχτης, ένας άφραγχος οραµατι- 
στής Δον Κιχώτης του Βορρά, νέος Οιδί- 
ποδας στα παιχνίδια των σκανδιναβιχών 
διεκδικήσεων, συνδέει τη μοίρα του µε το 
δικό του Σάντσο Πάντσα, τον ΄Ανττι Κάρ- 
λσσον, ένα σάρχινο βουνό, που χινείται σε 
χαμηλές συχνότητες λογικής, αγαπάει ὁ- 
μως σαν πιστό σκυλί τον Μίχαελ. και τον 
σώξει µε τη μυική του δύναμη κατ᾽ επανά- 
λήψη. Η τύχη τους φέρνει μαζί στο Παρίσι 
µε κάποτε ελάχιστα χρήματα για την πα- 
ραχολούθηση κάποιων σπουδών (Φθινό- 
πωρο 1517). Δύο χρόνια προεργασίας για 
τη συμμετοχή τους στους εισιτήριους δια- 
γωνισμούς χοντά σ᾽ ένα δάσκαλο -Πίτερ 
Μόν.- κακοχαραχτηρισμένο απότους γύ- 
ρω του σαν «μεθύσταχα, λαίμαργο, μέχρι 
χαι αιρετιχό» (σ. 116) δίνουν γι’ αυτόν µια 
εμπειρία, που συνοψίζεται σε τούτο το α- 
πόσπασμα από τα λόγια του Μινχ, που 
αποτελούσε όµως χαιτη γενιχή εικόνα για 
τους φοιτητές που σπούδαζαν στα µεσαιω- 
νικά ευρωπαϊΐχά πανεπιστήμια: «Περνάμε 
μια δύσκολη εποχή, Μίχαελ, χαι η βασί- 
λισσα των Επιστημών έχει μεταμορφωθεί 
σε µια άστοργη διεστραμμένη μητριά, που 
δίνει στα παιδιά της τις πέτρες αντί για 
ψωμί! Τόσες πέτρες, που στα εικοσιπέντε 
μου δεν µου χει μείνει οὔτε ένα δόντι! Για 
να "μαι ειλικρινής μαζί σου, σου λέω ὁτι 
μόλις πέρσι πήρα τη διδαχτιχή μου άδεια, 
ή Ιϊσεπίία ἀοσεπιίί. Το ρητό λέει «Χτες προ- 
λύτης, σήμερα δάσκαλος, αύριο δόχτωρ!», 
η καθεμιά όµως απ’ αυτές τις μέρες κάνει 
χρόνια να περάσει, χρόνια γεμάτα πνευ- 
ματιχές αγωνίες και μάχες. Το χειμώνα 
παγώνουμε και το καλοκαίρι αναπνέουμε 
την τρομερή δυσωδία που ανεβαίνει απ’ 
τους δρόμους. Οι φοιτητές τρώνε χαχή 
τροφή και σάπια αυγά και ανταμείβονται 
για τους μαχροχρόνιους κόπους τους µε 
χαλασμένα δόντια χαι διαλυμένο στοµά- 
χι...» (σ. 117). 


ΣΥΓΓΡΑΦΕΙΣ ΚΑῚ ΒΙΒΛΙΑ - Β. ΚΟΝΤΟΠΑΣ 


Τέτοιες υπαρξιαχές αναφορές συνα- 
ντάμε συχνά σε αρχετά σημεία, όπως εχεί- 
νη του υπογείου του δημαρχείου (σ. 268- 
269), όπου ο Μίκαελ. έξησε παντρεμένος 
και ευτυχισμένος µε τη Μπάρμπαρα 
Μπουχενμάιστερ, µια αμϕισήμαντη γυναι- 
κεία μορφή, η οποία τελιχά έγινε το εξιλα- 
στήριο θύμα της αντίδρασης του Καθολι- 
κισμού στη διογκούμενη γερμανική προτε- 
σταντιχή οργή, που την έκρινε ένοχη µα- 
γείας, συνομιλήτρια του Σατανά χαι µετά 
από φριχτά βασανιστήρια την έχαψε την 
άνοιξη του 1524. Μαξί της μάλιστα έχαψε 
σαν συνεργάτη του Σατανά κι ένα μικρό 
μαύρο σχυλάχι που άκουγε στο όνομα 
᾿Αἴραελ, ο Αγγελος του Θανάτου. 

Αυτή η αντιφατική, ανισόρροπη Ευ- 
ρώπη δίνεται χαρακτηριστικά μέσα από 
τους διαλόγους της σελίδας 261, που οι 
συζητητές µιας συγχέντρωσης, πρυτάνεις, 
προτεστάντες λόγιοι, υφαντουργοί χαι αᾱ- 
πλοί χωριχοί σε µια ενημερωτική συγχέ- 
ντρωση του λαού δίνουν το τρανό παρά- 
δειγμα τέτοιας αντιφατικότητας, αλλάζο- 
ντας θέσεις χαι ονομάζοντας τον πάπα πό- 
τε Αντίχριστο και πότε Αγιο Πατέρα. 

Ο Μίκαελ Πέλτσφους-Καρβαζάλκα, 
ένας μπάσταρδος ήρωας χαμένος χι ο ί- 
διος μέσα σ’ έναν παράλογο μεσαιωνικό 
χόσμο. Να ο χαµβάς πάνω στον οποίο υ- 
φαίνει την ιστορία του ο Βαλτάρι, σχοπώ- 
ντας να δώσει τα θετιχά χαι τ᾽ αρνητιχά 
σημεία εχείνης της εποχής. 

Οι δύο αντιήρωες (Μίκαελ. χαι ΄Ανττι) 
τελικά είναι ό,τι πιο γερό υπάρχει στον 
κοχλάζοντα ρευστό χόσµο ιδεών χαι αν- 
θρώπων. Η διαρκής τους κινητικότητα χι 
ένας ονειριχός παροξυσμός να επισκε- 
φτούν τους ΄Αγιους Τόπους -δύο φορές 
απραγματοποίητος- τους φέρνει στη ῬΡώ- 
μη και τους δένει µε µια σειρά νέες περι- 
πέτειες, από τις οποίες σώζονται την ἕ- 
σχατη στιγμή φεύγοντας για τη Βαλένθια. 
Ο αγνώστων γονέων ήρωας Μίκαελ. στις 
τελευταίες σειρές του διηγείται την ανα- 
χούφισή του από την απομάχρυνσή του α- 
πό τη Ρώμη. Λέει χαρακτηριστικά: «μου 
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φάνηχε πως ολόκληρη η Χριστιανοσύνη 
ήταν ένα σάπιο χαι πανουχλιασµμένο πλά- 
σμα, που έπρεπε κανείς ν᾽ αποφύγει και 
από το οποίο έπρεπε να απομακρυνθεί αν 
ήθελε να σώσει την ψυχή του» (σ. 575). 
Μια ψυχή που φάνηκε σ’ όλοτο έργο πόσο 
πρωτόγονα αγνή παρέμενε, παρ’ όλες τις 
περιπέτειες καιτις εµπλοχές της, παρ᾽ όλη 
την ημιμάθεια χαιτον παγανισµό, που διέ- 
σωζε αχόµη μέσα της. 

Αυτός ο Μίκαελ. υπόσχεται ότι σε µελ.- 
λοντιχή του αφήγηση θα δικαιολογήσειτις 
πράξεις του, που έχανε στη συνέχεια: «θα 
πω πώς φόρεσα το τουρμπάνι κι έγινα υ- 
πηρέτης του Προφήτη, και θ᾽ απαντήσω 
στα χυδαία ψέματα που διαδίδονται σε 
βάρος µου στις χριστιανιχές χώρες, όταν, 
μετά από πολλές ταλαιπωρίες, χατάφερα 
επιτέλους να αποχτήσω δόξα χαι τιμή 
στην υπηρεσία του σουλτάνου» (σ. 575). 
Έτσι τελειώνει το βιβλίο αφήνοντας το 
σχανδιναβό ήρωα μετέωρο πλανούμενο 
πάνω απότην Ευρώπη. Μπλεγμένο σε χα- 
ταστάσεις, που άλλους ισοπέδωσαν χι αυ- 
τόν οὔτε τον άγγιξαν, όσο κι αν πάντοτε 
κινδύνευε η ζωή του. Γεύτηχε όμως κάθε 
υπαρξιαχή εμπειρία, χωρίς ν᾽ απωλέσει 
ταυτόχρονα την ψυχιχή του παρθενία. Υ- 
πηρέτισε αλλότριους χαι αλλοτριωτιχούς 
μηχανισμούς - βασιλιάδες, επισκόπους, 
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άρχοντες, σουλτάνο -- χωρίς να τον αγγί- 
ἔουν καν. Ήταν ανένταχτος χαι συγχρό- 
νως αναζητητής µιας υπαρξιακής ταυτότη- 
τας. Ζητούσε να βρει ποιος ήταν, χι έφευ- 
γε όταν δεν έπαιρνε απάντηση. Δεν δη- 
μιούργησε τίποτα στη ζωή του, γιατί δεν 
ήθελε να εξαρτηθεί απ’ αυτά στη συνέ- 
χεια. Είρωνας µε σαρτριχές προεκτά- 
σεις. Πόσο αλήθεια φαίνεται ο Φιλανδός 
συγγραφέας στο πρόσωπο του Μίκαελ! 
Είναι τα πρώτα βήματα του υπαρξισμού 
µε έντονες αμφισβητήσεις στο τετριμµέ- 
νο σχηνικότης ζωής. Είναι η ματαιότητα 
ενός μάταιου πολέμου -χαι ποιος πόλε- 
μος δεν είναι τελικά μάταιος;- που γέμι- 
σε έναν χόσµο µε νεχρούς και ερείπια. 
Είναι η προέκταση των ερωτημάτων γύ- 
ρω απότη χρησιμότητα των ιδανικών και 
της αξίας της ηθικής, όταν δεν είναι αυτή 
ικανή να διασφαλίσειτην ειρήνη του κό- 
σμου. Είναι «οιγιοιτου Κάιν» στον Επα- 
ναστατημένο ΄Ανθρωποτου Αλμπέρ Κα- 
μύ και είναι, τέλος, «ο παράλογος άν- 
θρωπος» στο «Μύθο του Σίσυφου» του 
ίδιου συγγραφέα. Είναι όµως πάνω χαι 
πέρα από όλα ο άνθρωποςτου 20ού αιώ- 
να. 


Βασίλης Θ. Κοντοβάς 
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Σακελλίων Ανδρέας, Θεολόγος καθηγητής της Μ. Εχπ/σης 

Σακελλίων Σταμάτης, Θεολόγος καθηγητής της Μ. Εχπ/σης 

Ταρνανίδης Ιωάννης, καθηγητής στο Τμήμα Θεολογίας του Α.Π.Θ. 

Τσανανάς Γεώργιος Α., επιμελητής στο Τμήμα Θεολογίας του Α.Π.Θ. 

Τσέτσης Γεώργιος, μέγας πρωτοπρεσβύτερος, μόνιμος αντιπρόσωπος του 
Οικουμεν. Πατριαρχείου στην έδρα του Π.Σ.Ε. (Γενεύη) και µέλος της 
Κεντρικής Επιτροπής του Ἢ 

Χριστοφορίδης Βενιζέλος, επίκουρος καθηγητής στο Τμήμα Θεολογίας του 
Α.Π.Θ., πρώην σχολ. σύμβουλος Θεολόγων 


ΑΣ ΑΝ 
Ἡ ΑΠΟΚΑΛΥΨΗ 
ΣῈ ΤΟΙΧΟΓΡΑΦΙΕΣ 
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